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Presentacion

Gladys Leoz!
Belen Piola?

San Luis, Argentina

Nos toca abrir este espacio que alberga decires colectivos en un tiempo particular, un contexto que
nos interpela institucionalmente, impulsando la pregunta acerca del desde donde y con quién es
posible construir otros mundos posibles.

Desde la Facultad de Psicologia de la Universidad Nacional de San Luis hace ya varios afios
venimos acompafiando los recorridos que se van delineando a raiz del Simposio-Conversatorio de
Ignacio Martin Bard. En el marco de ese trayecto, inicialmente pensado como espacio de debate en
torno al pensamiento de Martin Bard, fueron abriéndose multiples oportunidades para la discusion,
el encuentro y la construccion colectiva, configurando caminos en los que el transito es
fundamentalmente colectivo, marcado por la construccién de redes en las que se incluyen espacios
y organizaciones de los distintos rincones de Nuestramérica.

Hoy nos encontramos afianzando algunos de estos vinculos construidos a lo largo de este tiempo,
consolidando las bases formales para que los lazos de reciprocidad nos trasciendan en el tiempo,
acompafiando el crecimiento que se refleja en este nuevo escrito.

Nos emociona presentar este libro que es producto del trabajo colectivo de quienes tuvieron la
palabra en el encuentro realizado en noviembre de 2023. Un libro que da cuenta de las resistencias
de nuestros pueblos y del derecho a construir una sintesis politica, psicoldgica y cultural propia.

! Vice Decana de la Facultad de Psicologia. Universidad Nacional de San Luis.
2 Secretaria de Extension de la Facultad de Psicologia. Universidad Nacional de San Luis.
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Prologo: Pensar las luchas y formas organizativas populares
actuales en la busqueda de alternativas por la emancipacion social

Julio C. Gambina

Gran placer poder leer y prologar los contenidos de este libro que articula luchas populares
cotidianas, especialmente de pueblos originarios, con una categoria resignificada en el
presente e instalada a fines del siglo XX por Martin Baro, la “psicologia de la liberacion”.

Una categoria que emparentamos con novedosas formulaciones de un ciclo de luchas
previas en los afios 60/70, como la pedagogia de la liberacion o la teoria de la dependencia.

“Liberacion o dependencia” era la consigna del Gltimo ciclo de luchas populares en la
region nuestramericana antes de la ofensiva capitalista liderada por las dictaduras genocidas
que asolaron a nuestro continente y que hoy se prolongan bajo regimenes constitucionales
con escasa capacidad de revertir reaccionarias reformas instaladas por el autoritarismo al
servicio del régimen del capital en tiempos de internacionalizacion y transnacionalizacion.

Esa ofensiva capitalista de los afios setentas del siglo pasado fue el antecedente politico
ideologico del asesinato en El Salvador, de Bard y sus compafieros jesuitas en tiempos de
resistencias y experiencias de acumulacion de poder popular bajo hegemonia “neoliberal” y
una cultura del individualismo a contramano de toda cultura y tradicion de cooperacion,
comunidad o comunitarismo.

Vale la recuperacion de categorias intelectuales, tedricas, que son producto de un tiempo de
organizacion y lucha de la experiencia humana, situada en los territorios
“nuestroamericanos”.

Es que sin lucha y organizacion popular no hay posibilidad de lograr sintesis tedrica para la
critica y las transformaciones revolucionarias de la sociedad.

No se trata de Freire o de Bard, ni antes del Che o Fidel, ni de Mariategui, Fanon o el
propio Marx y las categorias que nos legaron en una tradicion critica, sino que son las
formas de organizacion y lucha de los pueblos las que generan las condiciones de
posibilidad para la sintesis tedrica de tiempos historicos concretos.

Por eso la importancia de este colectivo de autores/as que recupera las luchas, las
organizaciones y los sujetos que constituyen en nuestro tiempo la bldsqueda de una nueva
identidad y programa por la emancipacion.

Aludimos a un texto que resignifica en el presente la organizacién y lucha por la
“liberacion”, precisamente en momentos en donde la ofensiva del capital estd asociada a un
uso maniqueo de la “libertad”.



Los textos de este volumen tratan sobre las subjetividades, histdrica y geograficamente
constituidas, en un tiempo de ofensiva capitalista liberalizadora por més de medio siglo
desde 1973, y acelerada en nuestros dias de crisis en el proceso de valorizacion de los
capitales en el &mbito mundial.

Enfatizamos el tema porque los limites a la valorizacion del capital, la crisis capitalista,
exacerba la explotacion de la fuerza de trabajo y el saqueo de los bienes comunes, en un
tiempo de pérdida (derrota) de un imaginario social colectivo alternativo al régimen del
capital.

No hay capitalismo sin explotacion y apropiacion de bienes comunes, especialmente la
tierra.

Es una historia de desposesion y apropiacion privada de la tierra, por reducir las relaciones
sociales a la l6gica monetaria mercantil que impone el capitalismo, ajena a una tradicion
milenaria de organizacion no mercantil ni monetaria de la produccion social.

Son tiempos de “derrotas” se asume en la introduccion del texto que prologamos, por lo que
se indagan y se reflexiona sobre las nuevas experiencias, en un texto de militantes que
intentan construir conocimiento para la propia militancia profesional e intelectual, y la del
movimiento que emerge en las condiciones actuales de la ofensiva capitalista.

Los textos de este volumen intentan un diagndstico de la opresion contemporanea y su
impacto en los cuerpos, tanto como un ensayo sobre las esperanzas de las luchas recientes y
presentes, en una dinamica que articula la pedagogia de la liberacion con la psicologia de la
liberacion, que nos traen a Paulo Freire y sus concepciones gestadas en las condiciones de
los 60/70 con las de Martin Bar6 concebidas dos décadas posteriores.

La “liberacion” como tarea historica se asume ante el avance del “liberalismo”, de quienes
recuperan las categorias esenciales del capitalismo en origen para la consolidacion del
orden capitalista, la libre competencia, el librecambio, el libre mercado, sustentado en la
apropiacion de medios de produccién, especialmente la tierra y los bienes comunes
mediante la desposesion y subordinacion de las personas.

Asistimos a una reflexion filosofica sobre la vida, la naturaleza y la sociedad, sobre el
metabolismo social y natural, amenazado por el progreso capitalista que es devastacion,
hoy puesta de manifiesto en el proceso de “calentamiento global”, expresion del
“capitaloceno”, un tiempo historico asociado al proceso de desarrollo capitalista, que tuvo
en sus inicios la l6gica de la conquista y el genocidio de los pueblos originarios en
América.

Pero no solo trata de luchas y organizaciones en “nuestra américa”, sino de articulaciones
con otras experiencias, caso de las luchas emancipadoras del pueblo Kurdo, hermanadas en
la bdsqueda de sintesis de la ofensiva contemporanea de desposesion capitalista bajo los
tiempos del “neoliberalismo”, en tanto forma de gestion politica hegemonica en el Gltimo
medio siglo.



La articulacion de las luchas de los pueblos originarios en nuestra américa y las de los del
oriente en territorio convulsionado por las disputas del poder mundial, hacen a una nueva
dimension del auto conocimiento de la realidad en lucha de nuestros pueblos, en todo el
planeta, amenazados como sostenemos en este tiempo de capitaloceno que privilegia la
ganancia y la acumulacion.

Sostenemos que las denuncias contextuadas de los textos aqui contenidos sirven como
inferencia para el estudio de variadas realidades socioculturales en todo el planeta, como
parte de la busqueda por la liberacion de nuestros pueblos en pos de la emancipacion social,
en contra de toda forma de explotacion, de dominacion y de mecanismos de discriminacion
y racismo.

En rigor, de lo que se trata en estos fructiferos encuentros que se recogen en este libro, es
de recuperar una cultura ancestral con valores y formas de organizacién socio econémico
en contra y mas alla del capitalismo, contribuyendo en este siglo XXI a un trabajo por no
“naturalizar” las relaciones de produccion “capitalistas”, a reconocer su caracter historico y
limitado como forma de organizacion econdémica de la vida humana.

Al mismo tiempo nos desafia a pensar nuevos rumbos civilizatorios.
Rumbos civilizatorios

De hecho, en la historia de la hominizacion, el capitalismo es apenas un momento de la
evolucion social y natural, que necesita ser pensada por cada generacion que habita el
planeta, especialmente en el presente ante la crisis y ofensiva capitalista.

Esa cultura ancestral vuelve resignificada por sujetos que actGan bajo las condiciones
civilizatorias de este siglo XXI y que, por ende, recuperan para transformar el presente
reasumiendo valores y procederes de una forma de relacion entre las personas y de estas
con la naturaleza.

Se trata de responder a la crisis de alternativa que hoy asume la lucha popular en la
busqueda por otorgar sentido y direccion a la propuesta anticapitalista contemporanea.

Las “derechas” se presentan a la ofensiva en el orden politico cultural de nuestras
sociedades, respondiendo a un desafio de época de desorden sustentado en el crecimiento
de la desigualdad, de la violencia ejercida desde el poder para afirmar la desposesion y la
propiedad privada de los medios de produccion, en un marco de crecimiento del delito
(narcotrafico, compra venta de armas, trata de personas, especulacion, lavado de dinero y
fuga de capitales) y la guerra.

El peso de las derechas es un movimiento para satisfacer la demanda del gran capital por la
ganancia y la acumulacién y, en definitiva, por la dominacion y reproduccion de una logica
sistémica por la explotacion y el saqueo.

La gran discusion es como confrontar esa ofensiva economica, politica y cultural.



El texto que prologamos contribuye en ese sentido, rescatando nuevas lecturas de procesos
historicos de organizacion y lucha que suponen en el presente el legado de un imaginario
alternativo al régimen capitalista y su nueva vuelta de tuerca en una ofensiva en contra del
trabajo, de la naturaleza y de la sociedad.

Las clases dominantes se esfuerzan por manipular la conciencia social y remiten a la
concepcién de que no hay alternativa al orden capitalista y en ese sentido retoman las
banderas esenciales de la l6gica individualista de la libertad y la liberalizacion para el libre
movimiento internacional del capital para extender la universalizacion de la explotacion y
el saqueo.

El movimiento popular resiste la ofensiva y construye vida cotidiana recreando valores de
autogestion y cooperacion, de produccion y circulacion de bienes y servicios para la
satisfaccién de necesidades humanas con respeto a la reproduccion social y natural. Al
hacerlo recoge aquello que estd guardado en la memoria de una larga tradicion de
construccidn humana, resignificando los desafios del presente.

Desde el trabajo profesional e intelectual estamos interpelados a reconocer estas
experiencias, como parte de un fendbmeno integral que permita entender la l6gica dialéctica
de la dominacion y subordinacion de la organizacion econdémica social contemporanea.

El capitalismo esgrime su esencia “liberal” de origen e induce caminos deliberados de
accion para afirmar la reproduccion bajo nuevas condiciones del capitalismo.

A contramano de ello y como parte del mismo proceso dialectico del orden capitalista, las
clases subalternas estamos desafiadas a recuperar una estrategia por la “liberacion” de
nuestros pueblos.

De estas contradicciones epocales trata este interesante volumen coordinado por un
colectivo de autores/as, confirmando una perspectiva de saber asociada para pensar
procesos colectivos que por definicion no son individuales.

La lectura y debate de este libro favorece la reflexion sobre procesos sociales en curso en
perspectiva de “liberacion”.

Buenos Aires, 12 de abril de 2024



A modo de Introduccion

El libro y el tiempo

El siguiente libro irrumpe en una bruma de luchas y derrotas en la region. En Argentina en
particular, el avance del despojo y la represion se cuela en los territorios disfrazados de
libertad por los voceros del capital. Retornan los discursos del rebafio, que pretenden seguir
instalando una convivencia que radica en el bienestar de unos pocos, en la plenitud del
capital sobre el malestar del pueblo, en la libertad de mercado sobre la opresion de las
personas, en la opulencia de los duefios de todo y en el hambre de los duefios de nada.

Las nuevas formas de gobernabilidad han puesto de manifiesto la profunda distancia entre
las condiciones materiales de existencia y la conciencia de los lugares que habitamos en el
sistema capitalista, tal distorsion refleja que no estamos solamente frente a una crisis
ecoldgica, econdmica y social, también frente a una crisis subjetiva y personal respecto a
como vemos, sentimos y habitamos nuestra vida cotidiana. Los modos de subjetivacion que
se emplean para sostener el consenso ante la explotacion y la desigualdad social,
transcienden la racionalidad y se anclan en aspectos emocionales y profundos, que permiten
el soporte de condiciones de vida inhumanas e irracionales, algo similar a lo que Suely
Rolnik define como zombis: personas que navegan en la angustia, disociacion, opacidad,
violencia y que destinan toda su energia vital en la repeticion y la normalizacion. Ante ese
escenario, nos seguimos preguntando el lugar que ocupa la ciencia psicoldgica, Ignacio
Martin-Baré nos comparte una reflexion al respecto: “Un examen objetivo de lo que en
realidad estd aportando la psicologia actualmente, sobre todo en nuestro medio
latinoamericano, con facilidad nos puede llevar a la triste conclusion de que la psicologia -
los psicélogos/as actuales- estan siendo un instrumento méas de los poderes establecidos y
que sus analisis e intervenciones se limitan a cumplir una funcién de engrase social. En el
mejor de los casos la labor del psicélogo carece de transcendencia social alguna, en el peor,
su quehacer parece enfocado a hacer realidad el dicho del Gatopardo “que algo cambie para
que todo siga igual”. Asi se da la triste paradoja de que una profesion supuestamente
orientada a liberar el individuo de sus lastres y potenciar su desarrollo y plenitud personal,
en la préactica solo sepa cumplir su funcién afianzando los mecanismos de enajenacion
social (Martin-Bar6, 1985). Como un capricho de los retrocesos historicos, hoy a 39 afios
de lo planteado por Martin-Baro, los procesos de desigualdad social, acumulacion,
violencia, desposesion se agudizaron en la region, también lo hizo la Psicologia en sus
perspectivas y orientaciones a favor del capital y la mercantilizacion de la vida.

Ante la incertidumbre y la espera que instalan los medios de comunicacién, como estrategia
para continuar delegando la representatividad y el monopolio de la voz de los pueblos, al
menos se erige un contraste con las experiencias, luchas y movimientos que irrumpen en las
fronteras que imponen las estructuras del poder. Levantamientos que expresan otros modos
de existencia, otros modos de relacion, otros modos de pensar y transitar la vida. Los
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nuevos paisajes que florecen en las luchas de Nuestramérica, se expresan en cada pagina
del siguiente libro, interpelando en cada parrafo las estrategias de des-sensibilizacion y
ceguera que se construyen frente al sufrimiento y el abandono.

Le proponemos al lector y la lectora que se acerque a este libro como una forma de habitar
la incomodidad. Lejos estamos de prospectivas y recetas, solo invitamos a la busqueda de
lugares comunes desde los cuales construir otras formas de pensar y habitar la vida.

Los caminos del libro

El libro es producto de un largo proceso de académicos, investigadores, militantes,
movimientos sociales, campesinos e indigenas que nos reunimos, conversamos,
repensamos, creamos y recreamos nociones en torno a la Psicologia de la Liberacion, el
pensamiento nuestroamericano y las luchas de los pueblos. En ese largo caminar, hoy
celebramos el tercer libro de una saga de batallas que venimos dando y sobre la cual
aventuramos otros mundos posibles para nuestra Abya Yala

En particular, el libro contiene los didlogos del VV Simposio-Conversatorio de Ignacio
Martin-Baro y las luchas de los pueblos, realizado en la Facultad de Psicologia de la
Universidad de San Luis (Argentina), los dias 16 y 17 de noviembre de 2023 para recrear lo
gue aun se mantiene intacto: las resistencias de nuestros pueblos y el derecho a construir
una sintesis politica, psicoldgica y cultural propia.

Para nosotros/as, dimensionar la vigencia de Ignacio Martin-Baro y la Psicologia de la
Liberacion a 35 afios de su asesinato, no es una tarea sencilla. Como todo momento de
lucha que pasamos de nuevo por el cuerpo y la memoria, existen dos procesos
fundamentales: resignificar ese recuerdo y reactualizar esos legados para que dialoguen con
las coyunturas actuales.

La fecha no es azarosa, da cuenta del asesinato de Ignacio Martin-Baré en manos del
Ejército Salvadorefio hace 35 afios; lo que resulta de vital importancia resaltarlo en
contextos de negacionismo Y reivindicacion de las dictaduras en Argentina y en la Regién
en los tiempos actuales. Conmemorarlo es una forma de disputarnos la historia y la
memoria de los pueblos desde la voz del nosotros.

En el encuentro se compartio el recorrido, los dialogos y las redes que se vienen tejiendo
con referentes de diversos paises de la region en torno a la Psicologia de la Liberacion y las
luchas de los pueblos: en defensa de un vivir y un sanar alternativo al modelo vigente, por
las autonomias de los pueblos originarios, las luchas de mujeres y disidencias, asi como por
el reconocimiento de una educacién Otra, que nos permita construir alternativas al sistema
de individuacion y cosificacién vigente.

La Psicologia de Liberacion para nosotrxs, continua siendo un terreno abierto al
intercambio, la discusion y el debate del lugar politico, cultural, econdmico, epistémico y
ontologico que ocupa nuestro campo en la trasformacion social, como también la critica a
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la reproduccion del modelo que impone el mercado y el capital. Mencionamos algunos de
los tdpicos por los que transcurrio el encuentro y que circulan por todo el libro.

La mesa que abrio la ronda de dialogos, abordé la Lucha de las Mujeres y la Psicologia de
la Liberacion y cont6 con los testimonios y reflexiones de algunas de las protagonistas de
estas resistencias en la region. La coordinacion estuvo a cargo de Shaila Yolostchitl Ruiz
Soto, de la Universidad de Guadalajara (México) y de Milagros Molina de la Universidad
Nacional de Cuyo (Argentina). Compartieron sus experiencias Vilma Almendra Quiguanas
del colectivo en resistencia Pueblos en Camino (Colombia); Mayra Bautista Gonzélez,
integrante de la Escuelita de sanadoras y defensoras del territorio (México); Lorena
Gonzélez Fuentes quien es parte de la colectiva Inmundas (Chile) y Joice Barbosa Becerra
que integra la Red de Psicologia y pueblos indigenas originarios (Argentina).

En el valioso intercambio las compafieras compartieron generosamente las praxis que
sostienen desde sus cuerpos y territorios, como testimonios vivos de que los feminismos en
Ameérica Latina vienen desde hace décadas construyendo redes para defender vidas dignas
y comunitarias. Denunciaron también cémo la precariedad que impone este sistema
capitalista colonial y patriarcal afecta cuerpos, subjetividades (la ansiedad, el malestar, la
resignacion y la angustia son sentimientos que como mujeres y disidencias enfrentan y
sostienen colectivamente) y también, los saqueos y expropiaciones que el mismo ejerce
sobre sus territorios y saberes. Pero lejos del silencio y la resignacion, las mujeres y
disidencias acuerpadas, organizadas y en lucha, le oponen reparacion, cuidado,
sostenimiento y prefiguracion de vidas que merezcan ser vividas.

En la segunda mesa denominada Ignacio Martin-Bard y la Psicologia de la liberacion Hoy,
se propuso un espacio especial para volver a revisitar el pensamiento de liberacion de
Ignacio Martin-Bard.  Las exposiciones estuvieron a cargo de: Margarita Ussher
(Argentina); Ana Talak (Argentina); Marilene Proenca (Brasil); Nelson Portillo (El
Salvador- Estados Unidos) e Ignacio Dobles Oropeza (Costa Rica). Cada uno de las/os
expositores ofrecieron un provocador recorrido por los diferentes aspectos del pensamiento
del psicologo y sacerdote jesuita asesinado a sangre fria junto a 7 personas mas en la noche
del 16 de noviembre de 1989. Entre esos Martires se encontraba Ignacio Ellacuria sobre
quien también hacemos memoria aqui. Las exposiciones abarcaron desde aspectos
testimoniales y militantes hasta las distintas implicaciones y reflexiones que ha provocado
en los diversos campos surgidos a partir de las ideas de Ignacio Martin-Baro.

La posibilidad de traerlo de nuevo al presente, un presente doloroso y nada amigable, donde
la derecha y la extrema derecha ocupan un lugar de privilegio en la politica, hace que el
pensamiento de Martin-Bar0 se convierte en un refugio. Es una ventana a la esperanza. Es
una teoria y una praxis que ayuda a imaginar nuevos futuros. Con lucha, con esfuerzos,
encontrandonos y tratando de no ser ajenos a esta tremenda hecatombe. Es por eso, que
necesitamos mas que nunca del pensamiento de la liberacion en general y el pensamiento
de Martin-Baro en particular.
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Como parte del Simposio, también se realizaron las Jornadas para Conmemorar la
resistencia de los Pueblos con una de las Mesas denominada EZNL y la lucha de los
pueblos la cual fue dedicada al 40 Aniversario de la Fundacion en México del: Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional. Para hablar del impacto de este icnico movimiento
armado de palabras y fusiles, cuya lucha por los derechos de los pueblos continua,
estuvieron el Dr. Manuel Rozental, parte del colectivo Pueblos en Camino, de Colombia. El
Mtro. Raul Romero, integrante del colectivo Lleg6 la Hora de los Pueblos y académico de
la UNAM (México). La compariera Adela, parte de Pueblos Unidos de la region Cholulteca
y de los Volcanes en Puebla, México. Y el Dr. Alberto Colin solidario del movimiento
Kurdo en Veracruz, México.

Todas las experiencias relatadas dieron cuenta del profundo impacto, no sélo del
levantamiento armado del EZLN en un pais y en un mundo donde el neoliberalismo iba
imponiéndose, sino de una propuesta ético-politica que sigue generando nuevos
movimientos y luchas sociales en todo el planeta, resonando sus propuestas y analisis en las
coyunturas actuales de resistencia ante los megaproyectos extractivos y mercantiles que
atraviesan las venas del continente. Asi desde de diferentes territorios que acompafiaron la
actividad, se expres6 la importancia de que la psicologia dialogue con los movimientos de
los pueblos originarios, populares, comunales y todos aquellos que luchan por la liberacion
de nuestramérica.

Por ultimo, el espacio denominado Construccién de saberes, la disputa por la educacion y
los territorios en el que participaron Ciro Oscar Salinas Ramirez de la Seccién XXII-
Unidad de Aprendizaje Comunal de San Agustin Loxicha. CUC Colotepec (México), Jorge
Gaston Gutiérrez, investigador de la Universidad de Guadalajara (México), Gabriela
Aguilar, integrante del Proyecto Educativo Chiapas-Brigada Ignacio Martin-Baro-(México)
y Maria Fernanda Riquelme, por la Universidad Nacional de Cuyo (Argentina).

Espacio que permitio poner en comun desde diversas latitudes regionales, cuél es el sentido
de pensar la educacion desde los lugares marginales o histéricamente excluidos, donde
distintos grupos sociales atraviesan las consecuencias de un capitalismo inclemente.
Pensamos en conjunto, a lo largo de varias horas, qué desafios tenemos, desde la Sierra Sur
de Oaxaca hasta las montafias cuyanas quienes pretendemos unir saberes populares y
conocimiento académico en proyectos politicos liberadores. Hoy mas que nunca nuestros
espacios de formacion deben humanizarse y hacerse eco de las demandas de la tierra desde
una pedagogia que nazca de la lucha.

El libro abre asi, una continuidad a los didlogos y las tensiones que se produjeron en el
encuentro y que aun resuenen en cada una/o de nosotras/os, pero con el desafio de agrandar
la ronda, sumando a lectores y lectoras que en su dia a dia puedan ir abonando los
siguientes debates en cada uno de sus territorios. Si el libro abre esa puerta, todas/os
seguiremos fortaleciendo nuestras luchas.

Los horizontes del libro
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Nos sigue convocando el disefio y la construccidon de una Psicologia Nuestroamericana,
critica, situada, pluriversa, que dialogue con los diversos territorios, realidades y
cosmovisiones que habitan en nuestra querida Abya Yala. La propuesta de dialogar en
torno a la lucha de las mujeres, los 40 afios del levantamiento zapatista, los procesos de
educacién alternativa y la Psicologia, buscan tensionar las fronteras que ha construido
occidente para normalizar y disciplinar las diversas formas no occidentales de habitar y
pensar el mundo desde nuestros cuerpos-territorios.

Hacemos nuestras las palabra de Ignacio Martin-Baro cuando presentaba su libro Accion e
Ideologia en 1985, nuestro objetivo ultimo consiste en articular la perspectiva de los
condenados de esta tierra Nuestramericana, en el trabajo de la Psicologia en particular y las
Ciencias Sociales en general como ciencias y como praxis, por ello el criterio definitivo
sobre el valor de esta obra no puede cifrarse en su valor convencional o en su coherencia en
el nivel abstracto sino en su contribucién efectiva, por pequefia que sea, al proceso de
liberacion de nuestros pueblos.

Por ultimo, este libro apunta a seguir cultivando luchas y disefios que permitan una
alternativa en la trasformacion de las condiciones indignas a la que se han sometido a gran
parte de nuestros pueblos. Compartimos un libro que, como telar, hilo por hilo -palabra por
palabra-, va dotando de forma nuestras luchas, nuestras esperanzas y los caminos del
encuentro para otros mundos.

Compiladores/as:

Hugo Adrian Morales

Oscar Soto

Niltie Calderdn Toledo
Marcelo Alejandro Mufioz
Martha Patricia Ortega Medellin
Milagros Molina Guifiazu
Shaila Yolosuchitl Ruiz Soto
Enrique Elorza

Veronica M. Marin Martinez
German Hernandez Hernandez
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Del potrero Zapatista a las montafias en Kurdistan. Nuevos aportes
anticapitalistas

Alberto Colin Huizar?

Xalapa, Veracruz, México

La relacion entre el Movimiento por la Libertad en Kurdistan y el Zapatismo en Chiapas
tiene algunos antecedentes significativos en términos de su complicidad politica a partir de
la posicidn anticapitalista que comparten y que ambas experiencias son fundamentalmente
diversas en su organizacion democratica y de autogobierno, pluriétnicas en su composicion
organica, territorialmente amplias y con un referente de organizacion politico-militar en el
marco de un contexto de guerra que no por ser distinta es menos dolorosa. Es a partir de la
llamada Travesia por la Vida* que se genera una inédita confluencia que adquiere un
profundo significado material y simbdlico, ya que esta iniciativa que propicio el encuentro
de ambos procesos revolucionarios puede entenderse como episodio de un nuevo
internacionalismo entre quiza las dos luchas anticapitalistas mas relevantes en el mundo.

Los encuentros que propicié la Travesia por la Vida sintetizan una nueva forma de
comprender la interconexion y articulacion entre las resistencias globales y de cémo se
pueden establecer renovados didlogos directamente entre las organizaciones y pueblos en
lucha sin intermediarios exdgenos. Movimientos sociales amplios que se encuentran y se
entretejen en un horizonte coman, pero desde geografias diversas, aprendiendo unos de
otros, de sus errores y aciertos. Asi pues, en varios momentos de dicha Travesia se
generaron los primeros encuentros formales entre grupos de zapatistas y miembros del
Movimiento por la Libertad de Kurdistan, quienes desde hace varios afios se habian
“saludado” mediante comunicados oficiales, principalmente entre mujeres kurdas e
indigenas. Estas comparticiones ocurrieron en Alemania, en Bélgica, en Francia, entre otros
lugares donde la sociedad kurda estd organizada en estructuras a partir de su experiencia
diasporica como pueblo originario de Oriente Medio que tiene al menos cincuenta afios
luchando por su liberacion. Varios de estos encuentros involucraron a organizaciones de

3 Antropdlogo Social e internacionalista. Integrante del colectivo Tejiendo Luchas. Acompafa distintos
procesos de resistencia del Congreso Nacional Indigena.

4 Iniciativa zapatista que consistio en el envio del Escuadréon 421 en un barco de vela que atravesé el mar
Atlantico y zarpd en Europa (Slumil K ajxemk’op, como renombraron a esas tierras) con el propoésito de
conocer diferentes resistencias en varios paises del continente europeo durante varios meses del 2021. Unos
meses después, se sumaron a dicha mision 177 bases de apoyo zapatistas que viajaron en un vuelo
transatlantico con el objetivo de desplegar 28 grupos de palabra y escucha, quienes visitaron una buena
cantidad de espacios organizativos de todo tipo: proyectos anticapitalistas en diferentes areas urbanas y
rurales, resistencias territoriales y se hermanaron con mujeres, jovenes, minorias, disidencias sexogenéricas y
maltiples colectivos y organizaciones que luchan desde abajo y a la izquierda. VVéase Castellanos, Alicia,
“Viaje zapatista por la vida: al encuentro de los pueblos en lucha”, publicado en Camino al Andar (10 de julio
de 2021).
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mujeres y jovenes que integran las Academias del movimiento, asi como a responsables de
grupos de trabajo y areas de organizacion.

Estos dialogos entre kurdos y zapatistas en si mismos fortalecieron la esperanza mutua de
que otro mundo es posible y existe, porque se esta construyendo aqui y ahora a pesar de las
guerras capitalistas. El sentimiento compartido de reconocimiento de cada lucha y de cdmo
se esta desarrollando cada una, sea en la Selva Lacandona o en el Norte y Este de Siria, se
renueva y fortalece en la medida en que han podido hablar fraternamente entre pueblos.
Tanto los delegados zapatistas que tomaron nota de la experiencia organizativa kurda
cuando visitaron los Centros Sociales y llevaron esa informacion a los pueblos de raiz maya
para que se difundiera la experiencia, como seguramente hicieron los kurdos que llevaron
esa palabra a sus propios procesos de discusion para hacerla mas amplia, demuestra que
existe un interés mutuo por aprender de la lucha de cada quien para fortalecer los puentes
(muchas veces epistémicos) entre ambos procesos y robustecer alianzas a futuro. Sus
balances sobre estos encuentros alin permanecen en sus propios espacios de determinacion
y no son publicos.

Esta experiencia significativa abrio el camino para que delegados del Congreso Nacional
Indigena (CNI) llevaran a cabo un recorrido similar en varios rincones de Europa durante el
verano del 2023, con una cargada agenda de trabajo que buscé en esencia lo mismo:
visibilizar la guerra contra los pueblos indigenas en México y compartir las experiencias de
luchas para llamar a la organizacion a aliados en las resistencias populares del planeta. Con
ello, se consolidaron también los lazos entre el CNI y el Movimiento por la Libertad de
Kurdistan. Un ejemplo de esta articulacion en México a partir del trabajo que han realizado
delegadas del Movimiento de Mujeres de Kurdistan fue la coordinacién de un histoérico
recorrido a fines del 2023 por casi quince estados de la republica para conocer directamente
la experiencia organizativa de los diferentes pueblos en lucha del CNI y compartir la
propuesta del confederalismo democratico del Kurdistan. En la actualidad, tanto el
zapatismo como la lucha del pueblo kurdo estan presentando cambios interesantes de
acuerdo a sus valoraciones sobre la crisis multiple en el contexto mundial, lo que nos
permite ver su capacidad de andlisis critico de la realidad y la autocritica para recomponer
su camino, puesto que ambas reafirman su apuesta por la vida y la libertad que supera los
imaginarios dominantes del pensamiento estado-céntrico.

A treinta afios del levantamiento zapatista

Entre los meses de octubre a diciembre del 2023 el EZLN, en voz del Subcomandante
Insurgente Moisés y del Capitdn Insurgente Marcos, emitieron una veintena de
comunicados que constituyen en esencia la fundamentacion teorica y politica de cambios
importantes en su estructura organizativa a treinta afios del levantamiento armado. Entre
ellos, anunciaron la desaparicion de los Municipios Auténomos Rebeldes Zapatistas
(MAREZ) y Juntas de Buen Gobierno (JBG); es decir, su modo de autogobierno y
autonomia que habian mantenido los Ultimos veinte afios. Con esta decision, decidieron
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transitar a un modelo de organizacion que enfatiza en la autonomia local de cada poblado,
rancho, ejido o barrio de la organizacion a través de la figura del Gobierno Auténomo
Local (GAL) y su enlazamiento coordinado con otros colectivos autbnomos a nivel de zona
para conformar los Colectivos de Gobiernos Autdnomos Zapatistas (CGAZ) y la Asamblea
de Colectivos de Gobiernos Auténomos Zapatistas (ACGAZ) en un nivel regional. La
consigna central de esta transformacidn cualitativa lleva consigo una nueva iniciativa que
apuesta por la vida: trabajar el comun; es decir, que los pueblos trabajen la tierra desde un
sentido de “no propiedad”, como una critica puntual a la tenencia de la tierra y a la forma
de explotacion capitalista.

Este cambio no es menor para una organizacion politico-militar como el EZLN. Se
desprende de una valoracion critica y autocritica de los pueblos zapatistas que duré al
menos tres décadas. El tiempo cambia y las condiciones también, por eso el movimiento
zapatista ha incorporado una reflexion profunda sobre los MAREZ Y JBG que ellos llaman
la “pirdmide”, aquel modelo de organizacion que fue una escuela de alfabetizacion politica
para los pueblos zapatistas, una forma de caminar hacia la autonomia que tuvo sus puntos
buenos y malos, pero principalmente que hered6 un aprendizaje: entender que “la teoria sin
practica es pura lengua. Y que la préctica sin teoria, pues andas como ciego. Y como de lo
gue empezamos a hacer no hay teoria o sea que no hay manual o un libro, pues entonces
también lo hemos tenido que hacer nuestra propia teoria. A los tropezones hicimos la teoria
y la practica™. En el antiguo modelo de organizacion, develaron en los comunicados, habia
ciertos cortes de informacion y no era fluida la comunicacion entre autoridades y pueblos.
En ocasiones, las decisiones de las bases de apoyo zapatistas no eran valoradas
adecuadamente por las JBG o0 a veces se dejaba la resolucion de problemas solamente en
manos de las autoridades. Asi, terminaron por cometerse algunos errores y contradicciones
que vieron necesarios superar para que los pueblos pudieran organizar su vida diaria en las
areas de la salud, educacion y vivienda, trabajo, entre otras. Esta fue la escuela hacia la
autonomia que sento las bases.

Por su parte, también han dejado claro que “si el zapatismo fuera sélo el EZLN pues es
facil dar 6rdenes. Pero el gobierno debe ser civil, no militar. Entonces mismo el pueblo
tiene que buscar su camino, su modo y su tiempo. Donde y cuadndo qué cosa. Lo militar
debe ser sdlo para defensa. Piramide puede servir tal vez para militar, pero no para civil”®.
Asi pues, se reafirmd su caracter de ejército pacifico y de defensa de la vida a partir de la
democracia desde abajo. La nueva etapa viene acompafiada de un cambio en el trabajo
colectivo, donde la tierra no tenga duefio ni quien la reclame como suya, en cambio, “lo que
hay son pueblos que trabajan y cuidan esas tierras. Y las defienden. Una parte importante es

S EZLN, “Décima Parte: Acerca de las Pirdmides y sus usos y costumbres. Conclusiones del anlisis critico de
MAREZ y JBG. (Fragmento de la entrevista hecha al SubComandante Insurgente Moisés en los meses de
agosto-septiembre del 2023, en las montafias del Sureste Mexicano)”, publicado en Enlace Zapatista (14 de
noviembre del 2023).

® 1bid.
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que, para que se pueda lograr esto, tiene que haber un acuerdo entre los pobladores sin
importar si son partidistas o zapatistas. O sea que tienen que hablar entre ellos, no con los
malos gobiernos. Entonces, respetando las tierras que son de propiedad personal-familiar, y
las que son para trabajo de los colectivos, se crea, en terrenos recuperados en estos afios de
guerra, esta no propiedad. Y se propone que se trabaje en comdn por turnos, sin importar
qué partido eres, o qué religion, o qué color, o qué tamafio, o que género eres”’. Asi, la
dupla trabajo comun con acuerdo y autogobierno sin la necesidad de aparatos estatales,
burocracias o patrones que dictaminen cdémo organizar la vida colectiva, crea las
condiciones para la construccién del sujeto autonomico.

Esta idea que nos transmiten los pueblos zapatistas es resultado de al menos tres elementos.
Primero, su analisis de la guerra capitalista planetaria que los zapatistas Ilaman la
Tormenta, que incluye una valoracién sobre los desafios actuales de un mundo en crisis
medioambiental irreversible; segundo, de cdmo estas guerras se expresan en el modo local,
lo que produce un despliegue de violencias inusitadas en los pueblos que estan ligadas a los
mercados ilegales, a la imposicion de megaproyectos de despojo y claramente a la
composicion de margenes estatales que erosionan el tejido social; tercero, su vision del
contexto actual se reforz6 con lo que observaron en la Gira por la Vida. En esos territorios
del mal denominado “primer mundo”, comprendieron que la idea del desarrollo y de
Occidente en realidad es muerte y destruccion para los pueblos; que esa mentira del
progreso es la méascara de la Tormenta para engafiar y dominarlos a los de abajo. Como
apuntaron en un comunicado: “gracias a estos pueblos hermanos pudimos ampliar la
mirada, hacerla méas ancha. O sea, no sélo mirar méas lejos, sino que también mirar mas
cosas. Mas mundo, pues”®. En sintesis, con estos insumos, la postura del zapatismo para
cambiar su modo de “pirdmide” cobra mayor sentido. Lo que importa hoy es resistir a la
reconfiguracién actual de la Tormenta y asegurar la autodefensa de los pueblos y la vida,
fortalecer el autogobierno donde se cumpla cabal la consigna de “mandar obedeciendo”
para sobrevivir.

A cincuenta afos de la lucha del Partido de los Trabajadores del Kurdistan

En julio del 2024 se cumplen doce afios del inicio de la revolucion del pueblo kurdo en el
noreste de Siria, momento a partir del cual se fund6 una region autdnoma que Ilamaron
Rojava. Esta experiencia es ineludiblemente producto de una tenaz resistencia que tiene sus
raices cinco décadas atras cuando se fundo el Partido de los Trabajadores del Kurdistan
(PKK), organizacién de lucha de liberacion del pueblo kurdo con una orientacion marxista-
leninista que tuvo presencia politico-militar en amplios territorios del Kurdistan, que abarca
los Estados de Iran, Irak, Siria y Turquia. Desde este momento, los kurdos han transitado
por una profunda experiencia colectiva de organizacion y resistencia frente a la ocupacion

7 EZLN, “Vigésima y Ultima Parte: EI Comun y la No Propiedad”, publicado en Enlace Zapatista (20 de
diciembre del 2023).

& 1bid.
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colonial de los ejércitos estatales y milicias ultraconservadoras como el Estado Islamico. A
pesar de la guerra integral sobre la poblacién kurda que no ha cesado ni un solo dia desde
hace méas de una década, el deseo por una sociedad liberada desde la potencia politica de las
mujeres en la lucha antipatriarcal, se han establecido diversas estructuras civiles y unidades
de defensa que muestran los distintos niveles de incidencia politica de la poblacion en cada
area de autogestion de la vida social.

En este sentido, la revolucion de Rojava puede entenderse como el acontecimiento que dio
inicio a una profunda transformacién de las condiciones de opresion y genocidio que
marcaron la historia contemporanea de los pueblos kurdos: el surgimiento de la modernidad
democratica que allana el camino al socialismo democratico®. A partir de alli, establecieron
un Contrato Social no estatal para la organizacion entre las diferentes etnias e instauraron
como principio colectivo un proyecto de autogobierno denominado confederalismo
democratico, inspirados en los planteamientos tedrico-politicos de Abdullah Ocalan,
fundador del PKK vy lider histérico de la resistencia kurda, actualmente preso en la carcel de
Imrali, en Turquia. Los tres pilares que sostienen dicho proyecto son la liberacion de las
mujeres, la democracia directa y el enfoque ecoldgico. EI cambio de mentalidad es uno de
los puntos vitales en la transformacion del paradigma revolucionario kurdo, el cual transitd
de un andlisis marxista de las condiciones de opresion en el capitalismo a la incorporacién
de una critica al colonialismo y la adopcion de la comuna democrética como célula micro
de organizacién social, asi como un nuevo enfoque sobre la libertad y la igualdad
enmarcados siempre en la colectividad, partiendo de estandares diferentes de la modernidad
capitalista.

El PKK funge en la actualidad como una nueva vanguardia no burocratica del movimiento,
la cual siempre opera bajo el paradigma democratico-socialista basado en la libertad de las
mujeres y la ecologia. Sus tareas estan en educar a la sociedad, cambiar las estructuras de
pensamiento y de mentalidad para poder pasar a la organizacion autonoma y a la accion
politica, lo que ayuda a llevar a la practica el confederalismo democratico. A su vez, las
comunidades y pueblos en el Kurdistan se autoorganizan con los mismos principios. Como
una nacién democréatica que determina su propia vida construyen sus estructuras, consejos y
unidades de proteccion que reivindican el derecho a la autodefensa. La autoridad colegiada
que articula este tipo de organizacion civil es la Union de Comunidades de Kurdistan
(KCK). En palabras de Ocalan, en el Movimiento por la Libertad en Kurdistan el PKK
funge como el alma y el KCK es el cuerpo de la revolucion.

El gobierno del pueblo a través del KCK, apoyado permanentemente por el trabajo
guerrillero del PKK de autodefensa ante el genocidio en curso contra el pueblo kurdo, asi
como la relevancia de los movimientos de mujeres y jovenes constituye el motor en la
construccion del confederalismo democratico y del autogobierno popular. Expresa un

9 Véase el folleto “La modernidad democratica allana el camino al socialismo democratico. Entrevista con
Duran Kalkan”, publicado en Academy of Democractic Modernity.
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ejercicio de liberacion de la sociedad Unico en su tipo, creando espacios anticapitalistas y
antipatriarcales para la defensa de la vida. A medida que han aprendido a autogobernarse en
estos afios de lucha, también han hecho evidentes sus contradicciones. Por medio de la
critica y la autocritica, los pueblos en la region de Rojava estan tratando de mejorar sus
estructuras sociales, lo que implica repensar la actuacion de los consejos civiles en las areas
de salud, educacion, justicia y alimentacion, con el propdsito de que todas las minorias
puedan ser representadas, escuchadas y la participacion politica sea igualitaria en todos los
espacios.

A fines del 2023 se publico el Nuevo Contrato Social de la Administracion Auténoma del
Norte y Este de Siria (AANES), el cual sustituye el primer documento del 2016. Este
reciente paso es la reorientacion del Movimiento por la Libertad en Kurdistan para los
desafios de la actualidad que incluyen nuevas alianzas y relaciones geopoliticas y
respuestas a los bombardeos del Estado Turco que tuvieron como objetivo infraestructuras
esenciales como centrales de gas, mantenimiento del agua y la energia eléctrica. Este
Nuevo Contrato Social es la culminacion de un amplio proceso de consulta, debate y
determinacion realizado por 158 autoridades de tribus, minorias y pueblos de la region, con
una participacion de mas del 50% de mujeres, para obedecer a los mandatos de los cinco
millones de personas que viven actualmente sin estructuras estatales en Rojava. Aunque
este Nuevo Contrato Social estd orientado por el paradigma del confederalismo
democrético para la salvaguarda del proyecto revolucionario, su caracter mas novedoso se
ubica en asegurar las condiciones para una democracia mucho mas plural.°

Para empezar, propone un nuevo nombre de la region para conformar la Administracion
Auténoma Democrética de la Region Norte y Este de Siria (AADRNES). Este cambio en la
abreviatura no es casual, tiene que ver con la incorporacion de su devenir como
movimiento amplio regional que involucra a otros pueblos no solamente a los kurdos, en un
pais con mayoria arabe. La estructura reafirma los Cantones como espacios de organizacion
que tienen en su interior la gestion de comunas, aldeas, barrios y municipalidades
auténomas. Una de las modificaciones mas interesantes en el Nuevo Contrato Social es el
tipo de eleccién de consejos populares en los municipios: 60% del consejo serd designado
por voto popular y 40% elegido por las denominadas organizaciones comunitarias; es decir,
espacios de mujeres, jovenes, minorias étnicas y otros grupos de interés. Esta dinamica sera
la misma para el nivel regional y nacional, con elecciones en todos los niveles de gobierno
cada dos afos, supervisadas por un organismo electoral independiente y todos los puestos
tendran revocacién en caso de no cumplirse los trabajos acordados. Para contrarrestar 1os
efectos de la democracia burguesa, los pueblos podran imaginar sus propias formas de
eleccion que combinen el voto con la consulta local, para asegurar una gobernanza mas
democratica en los territorios de incidencia.

10 “Ebir Hessaf: El nuevo Contrato Social traera cambios radicales”, publicado en ANF News (25 de
diciembre del 2023).
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El Nuevo Contrato Social se compone de 134 articulos en cuatro capitulos que sintetizan un
gran nimero de cambios y reformas profundas. Algunas de ellas establecen la creacion de
una especie de dérgano constitucional civil que supervise la implementacién del propio
Contrato Social, asi como un tribunal monetario de los pobladores que vigile un nuevo
organismo financiero independiente para gestionar la crisis actual y garantizar liquidez y
solvencia continuas. Asimismo, se introducen mecanismos para la eleccién en el consejo de
mujeres y jovenes, un compromiso para desarrollar seguros de salud y brindar servicios de
salud pablica gratuitos para toda la sociedad, aunque parece aun complicada dada la crisis
econdémica actual y el éxodo masivo de médicos capacitados durante el conflicto. Sin
embargo, la redaccién y puesta en préctica del Nuevo Contrato Social para la AADRNES
constituye un faro de esperanza de los pueblos en Kurdistan para convivir libres de
opresion a pesar de la guerra, donde la vida pueda fluir por el rio de la modernidad
democrética.

En conclusion, las experiencias revolucionarias de kurdos y zapatistas muestran que para
sostener la resistencia y la rebeldia es necesario adaptarse para sobrevivir a los retos que
cada uno enfrenta en sus contextos locales, apelando al comun, a la colectividad, como una
respuesta para la crisis global. La vision estratégica de ambos procesos para corregir
errores, cambiar y continuar su camino de lucha es digno de reconocer en un momento
historico donde necesitamos referentes de lucha que nos inspiren para organizarnos por
fuera del Estado y defender la vida desde ese gran nosotros que somos.
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Nuestra comunidad y la educacion.

Ciro Oscar Salinas Ramirez.!!

San Miguel Suchixtepec, Miahuatlan, Oaxaca, México.

Que el mejor de los &nimos esté en cada uno de quienes forman parte de este proceso de
compartir.

A Niltie Toledo por la invitacién, de la Universidad Autonoma Comunal de Oaxaca.
A los participantes de este evento.

Siempre estara el reto, de descubrir y replantear nuestras vivencias, desde diferentes
procesos que estamos ombligados, como acertadamente lo dice Jaime Luna, a realizar para
el beneficio de nuestra comunidad, buscando rutas que alimenten los conocimientos de
nuestro dia a dia.

Como docente de profesion, y como originario de la comunidad Xhaulas (zapoteca),
compartiré con ustedes lo que hemos vislumbrado en este caminar desde el aula, y desde las
comunidades en el que hemos estado participando. Espero, con todo respeto, compartir esta
experiencia en beneficio de esta busqueda, desde la Sierra Sur del Estado de Oaxaca,
México.

Hemos estado durante toda la vida, inmersos, empapados de la comunidad, pegadas a la
tierra, amamantandonos de la naturaleza, con los ritmos, con los colores, con los sabores,
con el clima, con el sentir y con el pensar de lo nuestro. Y también del sufrir, porque no.

La vida comunitaria es de lo mas natural, es de lo mas comdn para nosotros que como
integrante se puede vivenciar, desde la infancia, juventud, adultez, hasta la vejez, porque
hay un comun acuerdo de vivir, desde los abuelos hasta los nifios que juegan en el patio.
Vivenciamos la vida en su plenitud con todo lo que nos rodea. Esta cercania, también nos
hace invisible ciertos elementos de la vida cotidiana, de importancia sustancial, para
nuestro analisis en beneficio de nuestro fortalecimiento comunitario.

Y asi han pasado generaciones en generaciones practicando la vida en comunidad, sin
alteraciones de consideracion, o que modifique la vida de sus integrantes, mas que alguna
rareza de la tecnologia que en algiun momento llegé a la comunidad, y después de un
tiempo, se integro a ella, sin mas preocupacion o cuestionamiento al respecto.

11 Egresado de la Escuela Normal Bilinglie del Estado de Oaxaca. Actualmente Supervisor de la zona escolar
007, bajo el esquema de nombramiento asambleario, por un periodo de dos ciclos escolares y Facilitador de
la recién creada Universidad Auténoma Comunal de Oaxaca, en la comunidad Xa Las (zapoteca) de la Sierra
Sur de Oaxaca, México.
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Pero, en algun momento, se llega a percibir que algo no encaja, algo que no permite la
armonia vivida hasta el momento. Se ha llegado a ese punto, que la comunidad, empieza a
cuestionar, a dudar, a repensar.

¢Qué podria ser eso que empieza a intervenir en la vida de la comunidad? ¢Es algo
provocado desde adentro? ¢Ha sucedido algo, en alguna parte, que quiere cambiar el orden
comunitario? ¢;De donde provienen esas intenciones? Y las preguntas son muchas, de los
por qué, del para qué, todo al parecer llegd junto a la tecnologia. Se integré de manera
sigilosa. ¢Programada? ¢ Intencionada? No estéd dentro de la rutina de los cuestionamientos,
necesarios e inevitables para enfrentar esta realidad. La rutina es comunidad-naturaleza
inmediata y nada mas.

Hoy la comunidad se enferma de sintomas que no se conocian, la alimentacién se ha
alterado, la relacion con la naturaleza también. ; Qué ha sucedido? ¢ Cuando?

Los decires en la comunidad, empiezan a agitarse. Como algo que no se ha sabido platicar
desde antes, desde que tienen memoria. Hay conclusiones que empiezan a merodear en la
comunidad. Como en este espacio, en el que estamos participando. Y como seguramente es
el sentir de quienes nos encontramos participando en esta red de busqueda y reflexion.

Este momento de cuestionamiento, de percepcion de falta de armonia, se da, también creo,
por nuestra naturaleza. No podemos pasar por alto nuestra observacion, nuestro
cuestionamiento y la propuesta. En el antiguo y nuevo esquema de formacion que todas las
culturas en el mundo han tenido, y que conocemos basicamente como Educacién, un
tratamiento del conocimiento de una comunidad que permite su fortalecimiento, su
acrecentamiento de lo desarrollado hasta el momento. Es la fuente de curacién, es la
medicina con que contamos quienes participamos en esta area de formacion.

Nuestras culturas que habitan este continente, antes y después de la colonizacion, tienen sin
lugar a dudas los procesos de fortalecimiento de su cultura, a través de un proceso
educativo. Procesos que recolectamos, hoy en dia, entre los escombros que dejo la invasion.
En la memoria de los abuelos y abuelas, en los rituales que replican afio con afo, en la
cocina, en la agricultura, en la lengua que viene de generacion en generacién. Como
magisterio oaxaquefio a través del Plan para la Transformacion de la Educacion en Oaxaca.

Como todos sabemos, hubo un chogue violento, una cultura se impuso sobre la nuestra. Sin
embargo, a afios de distancia, siglos, algo no se borrd, o mas bien se negé a olvidar.

Hoy empieza a salir a flote, informacion que se guarda en nuestras comunidades de nuestra
cultura, aun intactas. Y que nos da la pauta para decir que tenemos una propuesta mas ante
las ya existentes.

Toda esta gama de situaciones mencionadas, en la comunidad, algunos lo perciben en
cuanto se dan cuenta de un cambio drastico, desfase en la realidad o al observar otra
comunidad. Otros viven con la duda de que hay una situacion incomoda, pero soportable.
Algunos, tal vez, con desesperacion esperan dar el salto vertiginoso de su comunidad a otra.
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Maéaximo, cuando es la orientacién del sistema educativo del estado. A traves de su ejército
educativo, nosotros los docentes.

Quienes conforman un barrio o una colonia en una ciudad, al provenir de diferentes
comunidades, les son mas visible, palpable las diferencias que con el espacio y tiempo
har&n una unidad, una comunidad.

Esta comunidad tiene un guia social, que puede ser la religion, la politica, la economia, en
fin, podemos clasificar algunas mas, y es aqui en donde esta, creo, el desfase o desarmonia
de nuestra comunidad y la educacion.

La educacion como tal, existe en todas las culturas, podemos hablar sobre una educacion
anglosajona, oriental, etcétera.

Sin embargo, las comunidades que tienen su origen en una cultura en el que existe una
educacién propia, en este caso, la cultura xhaulas o zapoteca, al ser sobrepuesta por una
educacién distinta, la inercia de la vida cotidiana de la cultura anterior, continua desde la
comunidad, porque nuestras escuelas fueron arrasadas, eliminadas, desconocidas. No
existen ya, para el estado creado.

La educacién, la escuela y la comunidad son una unidad que se complementan para su
fortalecimiento. Y estamos hablando que la unidad se realiza cuando, por ejemplo, la
educacion es inglesa, la escuela inglesa y la comunidad inglesa. Pero, el caso actual y de los
ultimos afios, para la cultura al cual pertenece nuestra comunidad el enfoque o perfil de la
escuela no es de la cultura originaria.

Entonces podriamos preguntar ;Y la educacion de los zapotecas? (Y la educacion de la
comunidad zapoteca? ;Donde sobrevive la escuela de la propia cultura?, ;Cémo se da la
formacion de los nuevos ciudadanos desde los diferentes espacios con que cuenta la
comunidad?

Creo que no hay lugar a dudas. La comunidad se ha encargado bajo sus propios criterios y
medios sobre la formacion de generaciones. Sin oponerse abiertamente al estado, o al
sistema impuesto.

Hoy en dia estamos en la etapa de hacer un alto, repensar lo que ha pasado y lo que esta
pasando, nos encontramos con algo singularmente potencial, podriamos decir. Y a ello nos
referimos como lo comunal o comunalidad.

Cuando en este contexto nos preguntamos ¢Como me han educado? O ¢Quiénes me han
educado?, ;Como influye la escuela en mi formacion? ;Y la comunidad que influencia tuvo
en mi formacion? Nos encontraremos con un trasfondo bastante enriquecedor, para el
analisis, que nos toca realizar.

Pero no solamente lo cuestionable de la educacién formal del estado hacia sus ciudadanos,
o0 de la propia comunidad, si no, algo mas grave, el proceso de colonizacion interminable
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para nuestra comunidad, la negacion constante de la existencia cultural, a través de las
instituciones del sistema en el poder.

Nuestra comunidad tiene sus raices ancladas en sus tierras, de donde se alimentan, de donde
se nutren. De donde se han formado sus ancestros y de donde se siguen formando las
nuevas generaciones. Con particularidades que hoy quisiera retomar en pequefios ejemplos,
que nos pueden apoyar en observar y comprendernos desde nuestros espacios de formacion.

Entre los que podriamos observar los siguientes:

1. “Los ciudadanos de la comunidad que llegan a visitar a su autoridad en turno, antes de
saludar, primero hacen una reverencia al baston de mando, antes que todo lo demas.
Después, saludan a la autoridad, hacen peticiones, quejas, observaciones, cuestionamientos,
etc.”

2. “En la comunidad, no tienes una madre, un padre, un abuelo, una abuela. Los
responsables de tu formacidén no se limitan a tus padres bioldgicos. Y a todos, tienes la
corresponsabilidad o reciprocidad del respeto.”

3. “Al sembrar se tiene que pedir permiso a la tierra para iniciar los trabajos. Y en la
cosecha se tiene que agradecer por lo producido.”

4. “Después del nacimiento, los padres piden permiso al agua para su andar en la tierra.”

5. “Los compromisos de matrimonio, se realiza bajo un ritual en el que todos asumen la
responsabilidad que implica su toma de decisiones.”

Asi podriamos encontrar muchas mas acciones que tienen una implicacion de educacion
para el vivir en armonia, no solamente entre nosotros como humanos, si no con la
naturaleza, que hay un tipo de razonamiento de vida diferente, propio y milenario.

Y al caminar por la comunidad, por estos senderos, y tus referentes de vida son las que te
han inculcado, desde la comunidad. Aun si has estudiado o vivido en el extranjero.
Regresas y tienes que actuar de acuerdo a los principios culturales de la comunidad.

Ha sido mas potente la educacién en valores de nuestros abuelos, abuelas, madres, padres y
todos quienes conformamos la comunidad. En donde nacemos y morimos con los rituales
de nuestra cultura. A pesar de todo el dafio que se le ha ocasionado y medios empleados
para desaparecerlos.

Somos herederos de todos los procesos de conocimientos de nuestra comunidad, sin darnos
cuenta o ¢sin reconocer nuestras formas propias de educarnos? Existe una complicidad.

Ahi es donde residen las diferencias de la educacién institucionalizada y nuestra
comunidad.

El reto es gigantesco, y estamos en el camino, buscando las fuentes que nos permitan
retomar nuestra educacion desde nuestra comunidad.
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Por ello, para nosotros es de gran relevancia la creacion de la Universidad Auténoma
Comunal de Oaxaca, un espacio que realizard grandes aportaciones en este sentido. Y
seguramente cada uno de ustedes tiene también su espacio de fortalecimiento cultural. En
hora buena a todos. Y muchas gracias por su atencion.

San Agustin Loxicha, Pochutla, Oaxaca. A 5 de noviembre de 2023.
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Economia politica y resistencia de los pueblos

Enrique Elorza®?

San Luis, Argentina

Luego de participar en el “V Simposio-Conversatorio de Ignacio Martin-Baro y las luchas
de los pueblos”, realizado en noviembre del 2023, en la Universidad de San Luis
(Argentina), me intereso vincular la economia politica con la resistencia de los pueblos. En
esta direccion me propongo aludir al objeto que estudia la economia politica, también al
“origen” de las dispuestas que surgen en esta disciplina y, alrededor de estas dos cuestiones,
el lugar que ocupa la resistencia de los pueblos.

La economia politica esta relacionada con la produccion y distribucion para la reproduccion
de la sociedad. Proceso este que en esencia se sustenta en un proceso social permanente. Es
un proceso de relaciones sociales. De alli la importancia de comprender que la economia
politica es un hecho social por excelencia, Oskar Lange' [(1974) 1963]

A modo de presentar parte de esto temas, tal vez, una buena sintesis entre economia politica
y resistencia de los pueblos, puede verse en el Manifiesto Comunista', que es una denuncia,
un manifiesto de lo que pasa en el mundo en aquel momento (1847), haciendo visible los
impactos del sistema capitalista en el mundo y que son explicado desde una economia
politica a partir de la critica a la economia burguesa. En el manifiesto comunista hay una
denuncia de los alcances de las politicas producto del sistema capitalista que esta en
proceso de consolidacion y que es denunciado desde la economia politica critica a la
burguesa, a la vez que plantea algunos aspectos de la lucha por la resistencia de este
proceso de despojo.

Una breve mencion acerca de los intereses en juego. Nos remitimos al texto de Carlos Marx
(1973 [1864]), que en el prélogo, en la pagina xv destaca lo siguiente: “En economia
politica, la libre investigacion cientifica tiene que luchar con enemigos que otras ciencias
no conocen. El cardcter especial de la materia investigada levanta contra ella pasiones mas
violentas, mas mezquinas y mas repugnantes que anidan en el ser humano: las furias del
interés privado”.

Es decir, parte de la resistencia de los pueblos estd dado en la violencia que genera el
“interés privado”, que implico e implica el despojo de las mayorias. Se agrava mads aun,

12 Director de la Especializacion en Estudios Socioeconémicos Latinoamericanos e Integrante del Centro de
Pensamiento Critico Pedro Paz. Facultad de Ciencias Econémicas, Juridicas y Sociales. Universidad
Nacional de San Luis
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cuando surge un pensador y militante critico que pone en discusion la “verdad absoluta”
que esta surgiendo: el capitalismo. Esto queda explicitado por Marx, al momento de los
estudios realizados, poniendo en discusion la propiedad privada, el valor y la plusvalia,
como aspecto central del sistema de explotacion. Es decir, los privilegios de las minorias,
quedan desprotegido en la discusion tedrica que se va realizando en ese momento. Marx
con la critica a la economia politica de la burguesia, pone en evidencia y, ya pensando en
clave del presente, como funciona y a quienes representan el interés privado, por ejemplo,
parte de la academia en sus desarrollos teoricos, ayudadas por las “usinas” del
conocimiento y los replicadores de las ideas e intereses de los poderes hegemonicos.

Entonces, aqui una primera consideraciéon. Marx pone en discusion el edificio intelectual
construido por Adam Smith y David Ricardo, entre otros. La critica a la economia politica
habilita una lucha y resistencia en el campo teérico y popular. Marx, en el texto
mencionado en el cap. XXIV, pag. 607), en lo que denomina “La llamada acumulacion
originaria”, explica el origen del capitalismo, a partir del saqueo previo que hicieron las
potencias mundiales a Nuestramérica”. Subraya el autor, que” la acumulacion originaria,
no es resultado, sino punto de partida del régimen capitalista”.

Al inicio del capitulo, Marx sefiala, que hasta aqui se ha “visto como se convierte el dinero
en capital, como sale de éste la plusvalia y como la plusvalia engendra nuevo capital”.
Agrega Marx, que el origen de la acumulacion “pretenden explicarse relatdndolos como
una anécdota del pasado (...) se nos dice, habia, de una parte, una minoria trabajadora,
inteligente y sobretodo ahorrativa, y de la otra un tropel de descamisados, haraganes, que
derrochaban cuanto tenian y ain mas (...) mientras los primeros acumulaban riqueza, los
segundos acabaron por no tener ya nada que vender mas que su pelleja”. (...) Tan pronto
como se plantea el problema de la propiedad, se convierte en un deber sacrosanto abrazar el
punto de vista de la cartilla infantil, como el tinico que cuadra a todas las edades y a todos
los periodos. Sabido es que en la historia real desempefian un gran papel la conquista, la
esclavizacion, el robo y el asesinato, violencia, en una palabra. En la economia politica, por
el contrario, ha reinado siempre el idilio.”

Del texto de la acumulacion originaria, se puede apreciar la manera en que Marx indaga a
la economia politica, muy lejos de la explicacion “idilica”. Dicho de otra manera, el
proceso de acumulacion originaria se conjuga entre el robo y la desposesion con la
generacion de capital, dando lugar a nuevos sujetos acorde a la etapa de explotacion de
época: la categoria asalariada y capitalista, que estd presente en la actualidad
conjuntamente, con otras categorias, propias de las trasformaciones del capitalismo, que
genera las luchas y resistencias de los pueblos como también de aquellos en defensa del
capital. Todo lo cual es explicado, también desde la economia politica desde perfectivas
diferentes, tales como las expresadas anteriormente.
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Saliendo de Marx, buscamos en Adam Smith (1979, [1776])", en su texto, en el cp. VI,
parte I, que refiere a “los motivos para el establecimiento de nuevas colonias”. Con Smith,
se puede observar cual es la vision desde el pensamiento econdmico hegemonico clasico,
que se va construyendo en aquella época. Es decir, cual es el interés eurocéntrico respecto a
Nuestramérica. En la pg. 500, el autor, que investigaba “sobre la naturaleza y causa de la
riquezas de la naciones”, sefialaba lo siguiente: “En vista, pues, de los relatos de Coldn, el
Consejo de Castilla resolvio tomar posesion de paises cuyos habitantes eran incapaces de
defenderse por si mismos, y la piadosa intencion de convertirlos al cristianismo santifico la
injusticia del proyecto , pero el s6lo motivo que llevd a poner en movimiento aquella
empresa, no fue otro sino la esperanza de encontrar en ellos grandes tesoros de oro, y para
reforzar ese propodsito propuso Colon que la mitad de los metales preciosos que se
encontrasen pertenecerian a la Corona de Castilla, y esta proposicion recibid la aprobacion
del Consejo. a que llevo a poner (...) tan pronto como los nativos fueron desposeidos de
todo lo que tenian, lo cual se cumpli6é lo mismo en Santo Domingo que en los otros paises
descubiertos por Coldn, (...) Los mismos motivos que animaron las primeras empresas de
los espanoles en el Nuevo Mundo excitaron(...) la sed insaciable de oro la que llevo a
Ojeda, a Nicuesa y a Vasco Nufiez de Balboa al istmo de Darién, a Cortes a México, a
Almagro y Pizarro a Chile y Pert”.

Smith, luego en la parte III, bajo el titulo “ventajas que ha conseguido Europa con el
descubrimiento de América”, en la pg. 526, se pregunta ;Cuales son las ventajas que
obtuvo Europa del descubrimiento y de la colonizacién de América?, el autor responde: “el
excedente de la produccion americana importado en Europa proporciond a los habitantes de
este Continente una variedad tan considerable de mercancias de las que de otra suerte no
hubieran podido disponer. Es cosa admitida sin dificultad que el descubrimiento y la
colonizaciéon de América contribuyo a incrementar la actividad econdmica, no solo de
aquellos paises que directamente comercian con ella, como Espafia, Portugal, Inglaterra y
Francia”.

Traemos aqui a Smith, para exponer de manera directa, como el naciente pensamiento
liberal de aquella época, entendia el vinculo entre paises europeos y las colonias, que no es
otra cosa que el proceso de saqueo y empobrecimiento para el desarrollo capitalista.
Aspecto este que Marx lo describe y fundamenta en el apartado “acerca de la acumulacion
originaria”. También, en otros continentes, el proceso de saqueo y empobrecimiento, para
la construccién del capitalismo estuvo presente. De la lectura del estudio realizado por de
Walter Rodney", que analiza la articulacion entre el desarrollo europeo y el subdesarrollo
del continente africano, da cuenta de como fue este proceso.

Entonces, la economia politica desde el surgimiento como ciencia, conjuntamente con los
sujetos sociales involucrados en el proceso econdomico, luchan y resiste con las “furias del
interés privado”. Unos en su defensa otros poniéndolo en tension. Es la tension permanente
entre los diferentes enfoques y visiones de la economia politica y de las politicas que tiene
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el capitalismo, que se desarrollan en los diferentes centros de formacion, universidades,
ente otros espacios, en donde se da la disputa argumental acerca de esta disciplina y de sus
politicas, con los consecuentes efectos hacia el conjunto de la sociedad

También la tension se da en las luchas politicas que se dirimen entre la busqueda de
consolidacion del sistema capitalista y la resistencia al mismo con sus alternativas,
plasmadas entre aquellas minorias que son parte y destinatarios de la riqueza que se va
creando, en contraposicion, a los sectores mayoritarios de la sociedad que conforman
diferentes procesos de exclusion, siendo que de ellos se obtiene la plusvalia de este proceso
econdmico que es el objeto de estudio de la economia politica.

Llevado a la actualidad y en nuestro continente, la prevalencia del interés privado, por
ejemplo, se sustenta en las politicas de bloqueo econdémico, financiero, comercial y politico
a paises como Cuba, Venezuela, Haiti, entre otros, acompafiado con la politica de
dominacion y militarizacion ejercida en nuestros territorios. También en el proceso de
exclusion y limitaciones que se le impone al mundo “subdesarrollado”, periférico y
dependiente, al momento de buscar acceder a determinados alimentos, tecnologias,
medicina, etc.

Es muy interesante la referencia que realiza Marx, en el postfacio a la segunda edicion, pg.
XVIII y XIX, senalando que “la economia politica, cuando es burguesa, es decir, cuando ve
en el orden capitalista no una fase histéricamente transitoria de desarrollo, sino la forma
absoluta y definitiva de la produccién social, sélo puede mantener su rango de ciencia
mientras la lucha de clases permanece latente o se trasluce simplemente en manifestaciones
aisladas”. Luego en otro parrafo, agrega: “La burguesia habia conquistado el poder politico
en Francia e Inglaterra. A partir de ese momento, la lucha de clases comienza a revestir,
practica y tedricamente, formas cada vez mas acusadas y mas amenazadoras. Habia sonado
la campana funeral de la ciencia econdmica burguesa. Ya no se trata si tal o cual teorema
era o no verdadero, sino de si resultaba beneficioso o perjudicial, cbmodo o molesto, de si
infringia 0 no las ordenanzas de la policia. Los investigadores desinteresados fueron
sustituidos por espadachines a sueldo y los estudios cientificos imparciales dejaron el
puesto a la conciencia turbia y a las perversas intenciones apologéticas.”

Decimos que es interesante lo expresado en la cita anterior por varios motivos, uno de ellos
es que nos permite acercarnos a la actualidad en cualquier pais de nuestra region, en el
sentido de vincular la teoria con la practica, o la economia politica burguesa con la
dindmica de la lucha de clase. En este sentido se puede observar como son las posturas y
los discursos de los voceros del poder hegemonico, al momento de estar “fuera del manejo
directo de gobierno”, es decir en el disefio e implementacion de politicas y, cuando ya son
parte de los procesos de las politicas publicas nacionales, se alejan del cientificismo
proclamado.
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Ahora bien, el capitalismo en su universalizacién se va transformando y las luchas de
resistencia van cambiando y complejizandose. En tal sentido, V. I. Lenin [(2008) -1916]",
en el texto, “El imperialismo. Fase superior del capitalismo”, explica y da los fundamentos
de la funcién que cumplen, en el nuevo contexto mundial, el desarrollo de la concentracion
de la produccion y los monopolios, los bancos y el capital financiero y la exportaciéon de
capitales, todo esto en articulaciéon con el reparto del mundo entre los capitalistas y las
grandes potencias.

Dicho esto, es necesario realizar algunas aproximaciones al tema del imperialismo a partir
de Lenin. Entonces, varios podrian ser los aspectos para destacar del texto de Lenin, nos
referiremos en particular, al tema de los monopolios, que es abordado en el Cap. X,
171/173. Uno de ellos refiere al monopolio, como “un producto de la concentracion de la
produccion”, pasa a ser un instrumento clave de la politica economica imperial. Tal como
lo expresa Lenin, los monopolios han conducido a la “conquista recrudecida de las mas
importantes fuentes de materias primas”, en articulacion con los bancos, el capital
financiero. De tal manera que siguiendo a Lenin en conexion con lo que venimos
considerando, se puede profundizar el nexo entre la economia politica con la resistencia de
los pueblos

Esta caracterizacion que hace Lenin sobre el lugar que ocupa el imperialismo en el
desarrollo capitalista, hay que asociarla con las transformaciones del capitalismo de época y
las luchas y las resistencias de aquel momento (finales de 1800 y primeras dos décadas de
1900). Es decir, Lenin, a partir de la economia politica y de la politica revolucionaria,
caracteriza al monopolio como un aspecto distintivo del desarrollo del capitalismo de época
y que lleva al imperialismo a ampliar los espacios territoriales para su dominacion,
sometimiento y crecimiento del capitalismo. El proceso de penetracion del capital
extranjero en sus diferentes variantes, industrias, bancos, en el mundo financiero y la
exportacion de capitales, conforman la nueva matriz de dominacion, y consecuentemente,
el surgimiento de las resistencias con sus logros y fracasos.

Un ejercicio interesante que se podria realizar es construir un mapa de esta etapa y
superponer los territorios sometidos a la economia politica de los monopolios y
transnacionales, con las luchas de los pueblos en defensa de sus intereses y en contra de 10s
procesos de extractivismo y exclusiones social y territorial, al que el imperialismo lleva
adelante y que luego es “perfeccionado” mediante la universalizacion de la globalizacion y
la instrumentacion de las politicas neoliberales.

Latinoamérica y el Caribe también fue parte de esta nueva etapa de penetracion monopélica
y resistencia y luchas populares. Textos como los de Agustin Cueva [(1981) 1979]"" y Vaina
Bambirra [(1979) 1974]V" entre otros, sefialan muy bien coémo fue el proceso de
colonizacidn, del cual Marx menciona en la “acumulacion originaria”, y como se fue
conformando la matriz de dominacion y dependencia de las politicas hacia finales del siglo
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XIX y el XX bajo la direccion del imperialismo de turno. También Atilio Boron (2012)%
en el cap. 9 (Geopolitica de los movimientos sociales y los bienes comunes) alude al
proceso de desarrollo capitalista imperial con los mecanismos de desposesion de territorios
que dan lugar a la lucha popular. Alli se puede observar, destaca el autor, sugestivas
superposiciones geogréaficas entre las areas de intensa actividad extractivista (monopolios),
movimientos sociales de resistencia y combate a la desposesion con la militarizacion de los
territorios.

\Y

En las décadas del 50/60 los indicadores sociales, economicos reflejaban importantes
problemas que se los identificada con el subdesarrollo, dependencia y dominacion de los
pueblos latinoamericanos y caribefios de parte de las potencias mundiales, en particular de
EE.UU. La transnacionalizacién de las economias nacionales tuvo como protagonistas a 1os
monopolios provenientes del capital extranjero, quienes exacerban el proceso de obtencion
de plusvalia, entre otros protagonistas de la época, dando lugar a diferentes procesos de
liberacion nacional que expresaban la lucha y resistencia al avance del desarrollo
capitalista.

Los estudios realizados por intelectuales cémo Theotonio Dos Santos (2002)*, Ruy Mauro
Marini (2007)*, Orlando Caputo (1971)*", entre otros, forjaron lo que se conocié como la
Teoria de la Dependencia, con nuevos elementos de analisis desde el marxismo, ampliando
las lineas argumentales para comprender de una manera especifica a la época el vinculo
entre paises centrales y periféricos o desarrollados y subdesarrollados. Los desarrollos
tedricos que surgieron en esa €época, sefialaban nuevas formas de “acumulacion originaria”
mediante la ampliacién del capitalismo, penetracion y obtencion de riqueza con formas de
asociarse el capital extranjero con los estados nacionales de Nuestramérica de modo
diferente. Desarrollos tedricos que demostraron los limites, entre otras cosas, de las
politicas desarrollistas o aquellas que propugnan politicas nacionales, en alianza con las
burguesias nacionales, bajo la creencia de la independencia del desarrollo capitalista global.

La época a la que estamos aludiendo (1950/1960), como también el nexo entre economia
politica y la resistencia de los pueblos es muy significativo, tal vez, la expresion que mejor
sintetiza ese momento de dependencia, subdesarrollo y subordinacion al imperialismo en
conexion con multiples focos de resistencia, es la Segunda Declaracion de la Habana. Fidel
Castro (1962)"" hace un recorrido histérico y en direccion al futuro, sobre el proceso de
saqueo y dominacion del capitalismo, haciendo un ida y vuelta, entre los aspectos
sustanciales de la economia politica y la permanente lucha y resistencia de los pueblos.

Luchas que son producto de lo que genera el sistema capitalista, tal como lo destaca Fidel
Castro en la Segunda Declaracion de la Habana, que demuestra con informacion concreta el
estado de situacion de toda la geografia de Nuestramérica, resaltando diferentes aspectos
econdémicos Yy sociales, la nueva dependencia y la necesidad de construir la resistencia de
los pueblos en revolucion. La Segunda Declaracion de la Habana es una sintesis de época,
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la cual pone en tela de juicio a los dogmas vigentes, tanto en el campo de la politica, la
ciencia, la cultura, como de la economia politica y lo que en aquel entonces se consideraba
a la categoria de desarrollo. jEs el Manifiesto del Siglo XX!

En el recorrido que hemos realizado se ha buscado poner a la economia politica, en algunos
de sus aspectos, en articulacion con momentos del proceso de desarrollo del capitalismo.
Nos referimos a los momentos iniciales en que a la economia politica la constituyen como
disciplina rectora explicativa de la nueva “riqueza de las naciones”, siendo Adam Smith
quien expone la matriz de la sociedad que va surgiendo luego del feudalismo vy, cien afios
después, Marx quien realiza la critica a la economia politica, poniendo en discusion la
economia politica burguesa. Ambos pensadores con visiones diferentes, reflejan como la
economia politica estd sumergida con la reproduccion de la vida cotidiana, sus luchas e
intereses en juego. Visiones estas antagonicas que hasta el dia de hoy perdura. Un tercer
momento que se lo puede ubicar con la interpretacién del mundo y conflicto de época, entre
el surgimiento del Manifestd6 Comunista ,1947 y la Comuna de Paris, 1871, periodo este
para destacar, ya que en estos afios se gesta, por una parte, la denuncia de lo que es el
sistema que esta surgiendo a través del Manifiesto Comunista, y por la otra, la revolucién
inconclusa que fue la Comuna de Paris, pero que nos deja la experiencia de una préactica de
lucha y resistencia revolucionaria. Ya a principios del Siclo XX, con Lenin, se impulsa una
experiencia que irrumpe en el escenario mundial poniendo al sistema capitalista en la
defensiva, a partir de practicas de lucha y resistencia inéditas para aquella época, con la
apoyatura de mudltiples investigaciones y estudios que dan sustento a nuevas
argumentaciones teoricas de los estudios del propio Lenin. Finalmente, promediando
mediado de los afios 50 del Siglo XX, las nuevas sintesis tedricas y de practicas de
revolucionarias, en la cuales, la economia politica es repensada para comprender las nuevas
realidades latinoamericanas y caribefias. Fidel Castro es parte de esta gran sintesis. Es el
Manifiesto del Siglo XX.

Concluimos sefialando lo importante que ha sido la construccion de espacios como este en
el que se desenvolvio el “V Simposio-Conversatorio de Ignacio Martin-Baro y las luchas de
los pueblos”. Espacio que nos posibilita conocer y aprender como seguir en esta tercera
década del siglo XXI, construyendo alternativas al capitalismo, destacando, ademas que el
nombre que lleva este Simposio, Ignacio Martin Baro, alude a un luchador que dio su vida
en la construccion de otros mundos posibles diferentes al capitalismo, conformando parte
de lo que fue la teologia de la liberacion.

Entendemos que toda época tiene nuevos desafios, tal como se han discutido en este
Simposio: el Zapatismo como nueva forma de resistencia, los feminismos y las luchas que
van abriendo para los espacios de los sectores populares, las luchas para detener los
extractivismos, la puesta en accion de una nueva psicologia para la liberacion, son parte de
esta nueva epoca a la cual debemos trabajar para construir nuevas iniciativas de liberacion
del capitalismo.
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Nuestra mirada, siempre en movimiento, sobre los saberes de los
movimientos populares

Equipo Territorios y Saberes'?

Mendoza, Argentina

Introduccion

La produccion de saberes desde los territorios interpela la matriz de caracter occidental
eurocentrada, que presentan a la universidad y a los espacios de produccion cientifica como
los Unicos lugares legitimos de dicha produccién (Saravia, 2018; Grosfoguel, 2008),
desvalorizando o deslegitimado otros saberes. Desde la perspectiva que venimos
construyendo desde el afio 2017, como grupo de estudiantes, graduadxs, docentes e
integrantes de organizaciones de la provincia de Mendoza, consideramos que la produccion
de conocimientos no es exclusiva del ambito universitario, sino que, por el contrario, se
manifiesta a lo largo de complejos caminos de construccion de practicas y estrategias
ensayadas y ejecutadas de generacion en generacion por diversos movimientos y
organizaciones en los territorios.

En el presente texto, exponemos algunas consideraciones teodricas y metodoldgicas del
trabajo que venimos desarrollando en Mendoza (Argentina) a partir de nuestro grupo de
trabajo conformado en el afio 2022, bajo la propuesta “Territorios, saberes y disputas de
sentidos en contextos de postpandemia: prefiguraciones politicas de los movimientos
sociales en Mendoza (2022-2024)”. Siguiendo las nociones que describen el accionar
practico de los movimientos sociales, nos ha parecido importante reflexionar en torno de
los sujetos y las organizaciones populares que habitan la provincia de Mendoza, y la
territorialidad que los circunda, méas aun cuando las luchas sociales locales se estructuran a
partir de la re-apropiacion del espacio y la cultura de los actores subalternos en los
intersticios de las relaciones de dominacion (Wahren, 2011).

El saber como territorio

Nuestro proyecto de investigacion parte de una premisa: para que la realidad cambie hace
falta que “muchxs” protagonicen esos cambios. Si bien esta linea de trabajo es antecedida
por otros proyectos anteriores que han venido construyendo un corpus de trabajo, tanto
tedrico como practico, en esta instancia hemos centrado la mirada en el sintagma de
nociones que emergen de la praxis popular mendocina en la etapa inmediata que siguio al
fendmeno de aislamiento que tuvo lugar entre 2020 y 2021, a raiz de la pandemia del
COVID-19.

13 Integrantes: Andrade Carmona, Tiago; Polti Mariana; Nieto, Andres; Ferrari Slukich, Brenda; Nieto,
Gustavo; Riquelme, Maria Fernanda; Celan, Barbara; Baraldo, Natalia; Maroa, Leandro; Molina Milagros y
Soto Oscar.
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Uno de los autores con los que hemos iniciado esta tarea ha sido Luis Tapia (2008) en su
intento por leer el modo en que los movimientos influyen en la construccion de la realidad.
Tapia, propone la idea de “factualizacion de alternativas™ para describir lo que ocurre en la
praxis de los movimientos:

Uno de los rasgos del desarrollo de un movimiento social es que su accionar tiende a incluir
ya no s6lo la protesta o la demanda, sino también la factualizacion de las formas
alternativas de apropiacion, gestion, organizacion y direccién de recursos y procesos
sociales y politicos. La factualizacion de alternativas es un arma de lucha dirigida a
convencer al estado y a la sociedad civil de la posibilidad de hacer, organizar, dirigir y vivir
las cosas de otro modo; la capacidad ya desarrollada por el movimiento para pasar de la
critica a la reorganizacion de las cosas. Un movimiento social ha madurado cuando ha
desarrollado la capacidad de proyectar formas alternativas de organizacion y direccion,
sobre todo cuando ha desarrollado la capacidad de movilizar sus fuerzas para cristalizar el
proyecto. La factualizacion crea las condiciones para la consolidacion, el arraigo y la
cristalizacion de un movimiento (Tapia, 2008, pp. 60-61).

Tomando como punto de partida la idea de que la produccion de saberes es una produccion
social situada historicamente, que tiene sus bases en los espacios sociales y, por lo tanto,
estd condicionada por las relaciones que se dan al interior de los territorios, en los que se
construyen y reproducen esos saberes, buscamos dar cuenta de los diferentes saberes que
emergieron como formas de resistencia y como herramienta de construccion de nuevas
experiencias.

En este contexto, la metodologia que utilizamos nos ayud6 a problematizar la produccion
jerarquica de conocimiento y la educacién bancaria, a resaltar los saberes populares.
Suponemos que las organizaciones populares son portadoras de un saber dialdgico, por ello,
es que desde la investigacion militante se debe potenciar este dialogo y el saber articulado
con la vida, como la forma de cosecha, los tiempos climaticos, el cuidado y la cria de los
animales, el armado de ollas populares o las clases en aulas de barrios populares y
territorios rurales.

Asimismo, como militantes e integrantes de las universidades, no nos oponemos al saber
situado del conocimiento académico. Creemos debe articularse en una dialéctica y
sabemos, cuan complejo es. Son horas de interpelacion, produccion y escucha. Esta
instancia, puede ser posibilitada por la sistematizacion colectiva de la praxis, la
consolidacién de saberes epistémicos tedricos y el regreso al saber colectivo donde surgiran
nuevos interrogantes, sabiendo que cada experiencia es particular. Las experiencias
populares con las hemos emprendido un trabajo militante, han sido la Organizacion
Malalweche, el Bachillerato Popular Violeta Parra, la Union de Trabajadores Rurales Sin
Tierra y la UST Campesina y Territorial’*. Organizaciones caracterizadas todas por

14 Algunos resultados de nuestro trabajo han sido socializados en los trabajos Movimientos en resistencia y
organizacion territorial en Mendoza ¢construir nuevos sentidos en contextos autoritarios? (VI Jornadas
Internacionales de Estudios de América Latina y el Caribe “Las democracias y lo comun bajo asedio”, 2024)
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diferentes dimensiones pedagdgicas y politicas que modelan una forma de resistencia
especifica en cada espacialidad.

Metodologias y construcciones inspiradas en la investigacion-accion

Para la produccion de conocimientos desde y en los movimientos sociales, son clave los
procesos de reconstruccion de experiencias y sistematizacion de las précticas (Colectivo
Situaciones, 2002). En general, estas experiencias se relacionan con la tradicién de
Investigacion Accion Participativa (IAP), que surgio en América Latina en los sesenta, en
un contexto de ebullicion y radicalizacion politica en oposicion critica a las ideas
dominantes de la investigacion social. La IAP emergio desde dos vertientes, inicialmente
separadas, que luego confluyeron (Torres Carrillo, 2015: 11-12): una pedagdgica, asociada
al trabajo de Paulo Freire (1991) y otra socioldgica, vinculada a Orlando Fals Borda (1985).
De este modo, las preocupaciones de la IAP se enfocaron en las articulaciones entre accion,
conocimientos y relacion entre investigadores/as, sujetos/as populares, entre otras.

Dos ejes claves atraviesan esta corriente:

1) Desde un caracter epistémico, en los distintos momentos del proceso de la IAP se genera
conocimiento, reconociendo que la produccion de saberes no es neutral, sino que siempre
responde a la situacion y a los intereses de quienes lo crean desde su base social. Por ello,
desde la praxis que combina poder y conocimiento se apunta a “capacitar a las clases y
grupos explotados para engendrar con eficacia el peso transformador que les corresponde,
traducido a proyectos, obras, lucha y desarrollos concretos, y producir y elaborar el
pensamiento sociopolitico propio de tales bases populares” (Fals Borda, 1985: 126).

2) La centralidad del didlogo de saberes: el conocimiento obtenido sobre el terreno y
sometido luego a un serio proceso de sistematizacion para la comprensién cabal de los
propios recursos, no pertenece a quien investiga ni quien es activista/militante, el objetivo
no es “aplicar” teorias surgidas en otros contextos/continente. La tarea es generar categorias
situadas en la comprension de las propias realidades. Podria pensarse como un acto de justa
devolucién de la informacion recabada y procesada a quienes pertenecen, a sus legitimos/as
duefios/as. Por ello, hemos emprendido esta tarea con la intencion de aportar a través de la
produccion de saberes y el fortalecimiento de organizaciones criticas y auténomas, que
constituyen un elemento de la vivencia colectiva que impulsa las metas de la
transformacion social (Fals Borda, 1985).

¢ Como problematizamos estas instancias colectivas? Una propuesta que nos ha resultado ha
sido la idea de Taller como dispositivo pedagogico (Di Matteo, Michi y Vila, 2021), como
un proceso activo - participativo con grupos de personas que acttan de forma colectiva con
interaccion y colaboracion. Los saberes y disputa de sentidos se producen en diversos

y Cartografia de las resistencias en Mendoza: saberes y estrategias de los movimientos sociales en contextos
de pandemia (Molina, Polti y Soto, 2021).
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espacios que condensan multiples relaciones de poder y asumen formas especificas de
dominacidn y resistencia.

Si bien en Mendoza los problemas estructurales no empezaron en el 2020 ni hace 4 afos -la
provincia registra un 41.1% de trabajo informal- si es cierto que, en el periodo pos
pandémico el conjunto de organizaciones mencionadas viene abonando y fortaleciendo las
redes de economia social y solidaria, las experiencias de educacion popular, los feminismos
territoriales, las organizaciones campesino indigenas, con mayor intensidad. De alli la
necesidad de crear una metodologia de acompafiamiento a esas disputas de caracter social.

En nuestro caso, desarrollamos a lo largo del afio 2023 un taller de lectura colectiva, que
resultd para nosotros un método efectivo de sensibilizacion para un mejor acompafiamiento
a las organizaciones con las que trabajamos. En primer lugar, partimos por delimitar las
nociones de territorios, sujetxs y saberes. En un segundo momento, compartimos algunas
reflexiones tedrico-metodologicas que venimos construyendo acerca de la produccion de
saberes de y con organizaciones y movimientos sociales populares territorializados de
Mendoza. Por momentos, las reflexiones se entramaron con el analisis de nuestra realidad
local de luchas, los saberes elaborados en torno a ellas y la cotidianeidad de la vida
colectiva en resistencia. Finalmente, nuestro taller itinerante se abocd a la lectura
sistematica del libro Universidad, movimientos y educacion. Entre senderos y bordes de
Michi, Di Matteo y Vila (2021), como insumo para una primera caracterizacion de nuestra
tarea: los movimientos sociales no sélo constituyen un campo de estudio sino también de
accion, tienen una dimensién politico-pedagogica que desborda lo escolar y lo que
frecuentemente es nominado como “educativo”.

Algunas de las consideraciones que surgieron de nuestra saber-con otros han sido las que
reafirman que es necesario ampliar la nocion de territorio mas alla de sus dimensiones
ancladas en el Estado-nacion y a los sentidos que impone monopo6licamente el capital. Es
menester visibilizar esas practicas y sentidos que producen los territorios, originadas desde
las organizaciones y movimientos sociales que no sélo resisten y re-existen a lo impuesto,
sino que también estan en conflicto, disputan y (re)crean relaciones, practicas y sentidos

A modo de cierre y apertura a seguir pensando juntxs

La organizacion y lucha colectiva son experiencias formativas, cada uno de estos espacios
constituyen saberes que se portan en la memoria y en los cuerpos. Si bien, existen saberes
que disputan frontalmente al conocimiento cientifico técnico hegemdnico, con el riesgo de
vaciamiento de los saberes subalternos, nos interesa visibilizar que el sostenimiento de la
vida de un amplio sector de las clases populares mendocinas ha estado fuertemente
vinculado a la intervencion politico-territorial de las organizaciones; asi como también,
aportar a los procesos de construccion colectiva de conocimientos vinculando universidades
y movimientos / territorios / comunidades.
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Desde nuestra perspectiva, los movimientos y las organizaciones sociales constituyen
espacios de participacion politica que tienen una particularidad: estan relacionados con la
experiencia vital de sus integrantes. Es decir, se sitdan cercanos a la compleja trama de
necesidades, subjetividades, afirmaciones culturales y proyectos que los sujetos esgrimen.
Su contexto inmediato es caracterizado por una profunda fragmentacién social, generada en
la multiplicacion de experiencias sociales que se desprenden de la situacion del capitalismo
avanzado. Muestra de esa fragmentacion es la dificultad para que emerjan proyectos
politicos que calen en la subjetividad y en las practicas cotidianas, y que sean capaces de
acompariar experiencias tan diversas.

Las organizaciones y movimientos populares con los que entramamos nuestra tarea se
caracterizan por dos cualidades sefialadas por Michi, Di Matteo y Vila (2021): “luchan
contra formas de desposesion, opresion y explotacién, y lo hacen con fuerte protagonismo
de sujetos pertenecientes a las clases subalternas” (p. 10). Al mismo tiempo, generan
formas de auto-organizacién, autogobierno, autogestion econdmica e intervienen en la
lucha politica y en la disputa por la totalidad social. En Mendoza, abunda una larga lista de
organizaciones populares, en territorios rurales y urbanos, las cuales trabajan de manera
multidimensional la salud, la alimentacion, lo ambiental, la educacion, las violencias, el
trabajo, la perspectiva de género y los derechos humanos, entre otras. En los procesos de
construccion de dichas dimensiones generan articulaciones y practicas que se materializan
en saberes populares.

Finalmente, consideramos que el saber popular es un saber préctico, es el saber para la vida.
Luego, también existe la llamada sabiduria popular, aquella de “Ixs sabixs del monte”, es
un saber sistematico popular, intelectuales organicos segin Gramsci, que dejan atravesarse
por la perspectiva critica y politica. Las contradicciones, la lucha politica hacen al también
se dan al interior del movimiento por eso son fundamentales importantes las asambleas, la
participacion colectiva y la escucha activa entre compafierxs desde sus multiples saberes
populares. Teorizar es comprender el mundo en el que se esta inserto. Con base en nuestro
breve camino creemos que es deseable teorizar, pero siempre en relacion a los saberes
surgidos de las luchas y resistencias sociales. Objetivar la produccion colectiva, producir
saberes para el fortalecimiento de organizaciones, devolver la produccién procesada a sus
legitimos duefios a través de la produccion de saberes y fortalecimiento de organizaciones
criticas y autonomas, ese es el horizonte sobre el que recae nuestro empefio de
investigadores militantes.
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Educacion Autéonoma Zapatista. Experiencias de colaboracion con la
Educacion Autonoma Zapatista.

Gabriela G. Aguilar Martin.

Guadalajara, Jalisco, México.

El presente texto reune de forma general nuestras experiencias de colaboracion con el
movimiento zapatista y en particular, con el proceso de construccion de la educacion
auténoma en el Caracol IV “Torbellino de nuestras palabras”® como parte del trabajo que
realizamos desde la Brigada Dr. Ignacio Martin-Bar6*® durante 18 afios. Es desde estas
experiencias que compartimos algunas cuestiones que surgen de la practica de la
colaboracion en torno a las posibilidades de la interculturalidad desde una mirada
descolonial.

Relacionamos este trabajo de colaboracidn con las précticas politicas y los procesos que se
generan a partir del proyecto y la organizacion. Para ello, aca presento un resumen de lo
que ha sido el trabajo de sistematizacion de la experiencia de colaboracion entre la Brigada
Dr. Ignacio Martin-Baré y la Comisién de Educacion del Caracol 1V, como parte del
proceso de construccion de lo que recientemente se ha consolidado como el Sistema de
Educacién Autonoma Zapatista; asi como un andlisis de las practicas politicas que se
generan a partir de nuestra colaboracién en ese proceso.

Durante los primeros afios del movimiento zapatista, la colaboracion de la Brigada
comenzo6 con la elaboracién de un diagndstico en diferentes areas de desarrollo de la
comunidad: produccion, salud y educacion, derivado de lo cual se trabajaron talleres de
medicina tradicional y desarrollo de habilidades del pensamiento en algunas comunidades.

A partir de la formacion de los Caracoles y las Juntas de Buen Gobierno (JBG) en el afio
2003, nos solicitan apoyar con la educacion autonoma zapatista (EAZ), especificamente en
el trabajo con promotores y promotoras a nivel primaria. Al principio nuestra participacién
fue en algunas comunidades y mas adelante a peticion de la JBG y la Comision de
Educacion (CE), concentramos el trabajo en el Caracol 1V, a donde acudieron afio con afio
las y los promotores de educacion de las diferentes comunidades pertenecientes al
Municipio Auténomo 17 de noviembre.

La relacion entre la Caravana y la Brigada con la Comision de Educacion y las Juntas de
Buen Gobierno, ha sido un proceso que se ha ido consolidando con los afios y que ha

15 Region organizativa de las comunidades auténomas zapatistas, creadas en el afio 2003.

180rganizacion constituida hace 25 afios en la ciudad de Guadalajara, Jalisco; luego del llamado zapatista a la
Consulta Nacional por el Reconocimiento de los Derechos de los Pueblos Indios y por el fin de la guerra de
exterminio en febrero de 1999.
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requerido de maduracién politica de todos/as los/as intercoluctores/as. Las dificultades que
se han presentado se han resuelto a través del dialogo y el establecimiento de acuerdos que
ha implicado un ejercicio de honestidad, humildad y formalidad.

Nuestro trabajo como Brigada, ha buscado contribuir con la formacion de las promotoras y
promotores de educacion, a través de la facilitacion de talleres sobre los temas y las
estrategias didacticas que se acuerdan segun sus evaluaciones y necesidades. Para llevarlo a
cabo, se realizan diferentes actividades a traveés de la organizacion del trabajo colectivo de
manera cooperativa.

El proceso se puede dividir en dos grandes momentos. El primero consiste en la planeacion
de los talleres, para lo cual se realiza una investigacion sobre los temas a tratar, se formulan
los objetivos, se elaboran los manuales y se prepara el contenido de los temas.
Simultaneamente, se realizan actividades de procuracion de fondos para financiar los
trescientos manuales que se llevan y los alimentos para todas las personas que acuden al
taller de una semana (las 45 personas de Caravana y aproximadamente doscientos
promotores y promotoras). Ademas, se realiza una colecta de articulos escolares que se
entregan en el Caracol. Todo esto se lleva alrededor de cinco meses y se realiza de manera
colectiva. EIl segundo momento es el viaje de la Caravana, que consiste en el traslado hasta
la zona del Caracol y la facilitacion de los talleres con las promotoras y promotores de
educacion, este trabajo se lleva una semana.

La transformacion politica de la EAZ va de la mano de la transformacion de la estructura
escolar y de la descolonizacion de las relaciones sociales, que se inserta en un proceso mas
amplio de construccion de la autonomia politica de las comunidades zapatistas. Lo cual
abarca desde la recuperacion del territorio y la gestacion de la autonomia con otras formas
de hacer en la estructura cotidiana. Encontramos entonces trabajos como el de produccion,
la toma de los modos de produccion, la construccién de un sistema de salud, los medios de
informacién (los tercios compas), el trabajo con las mujeres, la justicia, el arte, los deportes,
etcétera. El trabajo colectivo es pues, el eje de cualquier construccién autonémica.

Desde esta construccion y en particular a partir de nuestra colaboracién, hemos conocido a
muchas personas que comparten la esperanza de un mundo mejor y que han encontrado en
el movimiento zapatista las tacticas, las estrategias y sobre todo las précticas politicas para
hacerlo diferente. Somos muchas las personas que nos hemos acercado a conocer sus
formas de resistencia, de lucha y sus formas de mirar el mundo. Por ello, resultaba
fundamental escuchar las voces de personas que han participado muy de cerca con el
movimiento zapatista pues de esta manera, podriamos realizar un ejercicio critico para
construir a partir del didlogo de intersubjetividades.

En ese sentido, comenzamos con sefialar lo ya sabido, y es que el movimiento zapatista
apuesta por la transformacion politica, es referente en México y el mundo, asi como
referente para muchos colectivos que, de manera menos visible, aportan a la construccion
de ese ideario politico inspirados por su lucha y desde sus propios modos.
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Sin embargo, aun cuando de manera sistematica, afio con afio, realizamos todo un
procedimiento organizativo alrededor del viaje al territorio zapatista, este proceso nunca es
igual y se nutre con la participacion plural de mucha gente, por lo que cada experiencia
implica un cumulo de aprendizajes nuevos. No s6lo las tematicas del taller y los manuales
son distintas, sino el propio contexto y evolucion del zapatismo, lo que configura distintas
circunstancias ante las que vamos desarrollando nuestra participacion. En ese sentido, este
trabajo implico el desafio de reflexionar sobre la trayectoria del proyecto de colaboracion,
sus alcances y sus limites, asi como la acotacion en el analisis de la experiencia del Gltimo
viaje de colaboracion con la educacién auténoma en el Caracol 1V en el 2015.

Por su parte, las y los zapatistas dicen que la educacion que nace del pueblo y es para el
pueblo es la “educacion verdadera”. Nosotras y nosotros hemos visto a lo largo de los afios
que este proceso autondmico de educacién, involucra un didlogo permanente con la
sociedad civil que podria implicar la construccion de otro tipo de relaciones basadas en el
respeto y reconocimiento de las y los otros, que aporta experiencias significativas en la vida
de quienes se ven implicadas/os en este tipo de procesos.

Nuestra experiencia de participacion en la Brigada y como colaboradoras con el proyecto
de la EAZ, coincidimos con Roitman (2003) al encontrarnos con que la préactica de la
autonomia zapatista es un pacto social y politico constituyente de todos los dias, en todas
las esferas y los 6rdenes de la vida, que se trata de una transformacion de la vida cotidiana.

Por ello, asumimos el reto de participar en el proceso siendo muy cuidadosas de no
reproducir esas relaciones coloniales que se estaban queriendo destruir, siendo conscientes
de que nuestra propia educacion ha sido colonial y occidentalizada. De ahi que nos
cuestionaramos sobre hasta qué punto tales practicas construyen procesos de
interculturalidad critica, para lo que nos guiamos con preguntas como, ¢Qué caracteristicas
previas al encuentro, parecen hacerlo posible? ¢(Coémo se representa el encuentro
intercultural? y ¢ Qué se generaba después de este trabajo en la comunidad zapatista?

Algunas coordenadas teoricas que sirvieron para el analisis fueron las de la autonomia, el
postdesarrollo, la interculturalidad critica y el movimiento descolonial.

El postdesarrollo nos plantea una construccion de espacios y relaciones mas justas,
ecoldgicamente sostenibles, en dignidad y el reconocimiento de los movimientos sociales
(Escobar, 2011). Por su parte, la interculturalidad critica apunta hacia procesos que inician
desde abajo y desde acciones locales, que tienen el objetivo de facilitar transformaciones
sociales, de acuerdo con Catherine Walsh (2012). Observamos que en las escuelas
zapatistas se gestan espacios de interculturalidad que conviven y articulan ideas de
comunidad, asi como de gente simpatizante y que apoya los proyectos autonomicos. Se
crea un espacio de dialogo y negociacion, que facilita un encuentro cultural.

Finalmente, algunas de las reflexiones propuestas desde las miradas descoloniales de
algunos autores como Mignolo (2010), Quijano (1992), Maldonado (2008), entre otras,
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fueron una herramienta fundamental para el analisis de nuestra experiencia de colaboracién
con el gobierno autébnomo zapatista. Desde hace afios, desde este movimiento académico se
ha hecho énfasis en que es necesario descolonizar la manera en que se produce teoria y
practica, y que es necesario continuar mirando desde otros enfoques y métodos de
investigacion para entender y aportar a la construccion de otros mundos posibles, y teorizar
junto con las y los sujetos y sobre la préactica.

Algunas pinceladas del analisis en torno a las caracteristicas del encuentro intercultural, son
las experiencias propias de este, en el que coinciden ciertas condiciones previas, por
ejemplo, las personas que participan comparten posiciones criticas frente al sistema
educativo oficial, algunas participan en algan colectivo, tienen amplia disposicién al trabajo
grupal organizado.

Observamos que una vez en el Caracol, no sélo continGa la disposicion al trabajo colectivo,
sino que se busca consensar y pensar de forma colectiva, se gesta una importante
colaboracion entre promotores/as, caravanistas y CE, en la que existe un constante analisis
y reflexion por parte de todas las personas participantes, por lo que gradualmente se va
construyendo conocimiento colectivo. Asimismo, se presentan algunas complejidades en
las relaciones.

Posterior a este encuentro, las personas caravanistas nos comparten que tienen maltiples
aprendizajes y que uno de ellos es una mirada critica que cuestiona lo impuesto y
establecido, y que se preguntan por otras formas de hacer, identifican una percepcion de un
cambio de esquemas de lo antes conocido, un interés por generar formas de participacion
colectiva en sus localidades, existe una profunda implicacion afectiva y conciben sin lugar
a dudas, gque otras formas de relacionarse son posibles.

Estas experiencias y signos de un encuentro intercultural, nos han llevado a implementar
desde la Brigada, una forma de trabajo acorde con los principios de colaboracion,
horizontalidad y dialogo. Reconocemos un aprendizaje continuo que se enriquece sumando
las propuestas de las personas que participan y que no esta exento de dificultades.

Hemos aprendido a tender puentes de aprendizaje y han resultado satisfactorios para todas
las partes. Fuimos logrando construir conocimiento colectivo, relaciones de respeto y
fraternales. El encuentro pone de manifiesto principios ético-politicos del zapatismo como
las practicas de consenso, el compafierismo, el dialogo, la escucha, la autocritica. Nos
replanteamos formas de interrelacion con las y los otros, y surgen cambios a partir de este
encuentro.

Finalmente, aunque aln hay mucho mas que quisiéramos compartir, resaltamos el increible
impacto que, para todas las personas de Guadalajara y otros estados de la Republica
Mexicana, que participaron alguna vez en la caravana a Chiapas. Regresar de esta
experiencia, a la vida cotidiana de la ciudad, implico siempre un choque desconcertante
pero esperanzador, pues es la evidencia irrefutable de que, si es posible vivir de otra
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manera, sin el dolor, la ignorancia y la muerte que el sistema patriarcal-capitalista-colonial,
nos propina.

Por ello, frente a los Gltimos movimientos en la estructura zapatista, de su continuo trabajo
organizado, asi como de la lucha y construccion de un mundo otro, como Brigada nos
sumamos, seguimos la lucha en nuestro territorio y le decimos a quien quiera escucharlo:
iES POSIBLE! {HEMOS ESTADO AHI!

43



Psicologia del desorden y comunalidad: ensayos en tiempos de
capitalismo normativo

Hugo Adrian Morales
San Luis, Argentina
Niltie Calderdn Toledo
Oaxaca, México

En tiempos en los que el destino de la humanidad se encuentra atado al destino del capital,
urge desprenderse de algunas certezas de las narrativas vigentes, donde la ciencia, el
progreso Y las disciplinas, se hacen eco. Las reiteradas negaciones de los llamados espacios
del caos, como los escenarios de luchas y resistencias, espacios de defensa de la tierra, el
agua, la reproduccion de la vida, han sido capturados por los que proponen una simulacion
de la vida, encuentros sin cuerpos, espacios vitales reducidos a una subjetividad Unica, un
aula, una narrativa, un mundo: el del orden, el del capital.

La emergencia de discursos negacionistas, racistas, normativos, se han profundizado en el
ultimo tiempo, y se orientado en términos generales, hacia comunidades originarias,
campesinas, en la busqueda de nuevas desposesiones. En la provincia de Mendoza,
Argentina, por ejemplo, se presento en el afio 2023 en la cdmara de diputados, un proyecto
para declarar al pueblo mapuche “pueblo originario no argentino”, que no constituyen una
excepcion, sino una ejemplificacion de la dindmica del capitalismo moderno, en este caso, a
través de la trampa estatal en la amplificacion de su hegemonia. Primero, en lo inmediato,
agudizar la desposesion y continuar apropiandose de todo aquello que pueda configurar
otro modo de vinculacién con la tierra, que no sea la tierra como mercancia. Segundo,
continuar instalando/imponiendo un modo de organizar la subjetividad (sujeto del latin
subjectus: sometido), es decir, imponiendo narrativas que sujetan a las personas al
pensamiento del orden y la pulcritud, que no es otra cosa que el vivir mejor del capital, es
decir, vivir a costa del otro, vivir a costa de los/as sujetados/as.

Lo mismo sucede en el estado de Oaxaca, México; donde la camara de diputados aprobd la
ley de ingresos 2024 emitida por el gobernador, que pretendia incorporar a la propiedad
privada los predios ejidal y comunal con la finalidad de aumentar su padrén de propiedad
inmobiliaria y el impuesto predial: “que sirve de coeficiente para la distribucion de
participaciones federales.” (EDUCA, 2024). Asi como otorgar estimulos fiscales a quien
incorpore a la propiedad privada los predios de propiedad comunal o ejidal. Lo que no es
un asunto menor considerando que el 72% del total del territorio oaxaquefio es de
propiedad social.

En los escenarios actuales las instituciones se presentan como maquinas de produccion de
verdad, certeza y orden, desvinculando sus narrativas de sus origenes histéricos y de su
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funcionalidad a determinado orden social, politico, cultural y subjetivo, como situados por
afuera del mundo, produciendo verdades y negando pueblos, sin que de ellos se puedan
hacer narrativas e interpelaciones. Eso nos empuja y nos desafia a desacralizar, desacreditar
y desmontar el pensamiento Unico que encubren, configurando espacios de fisuras y
fricciones mediante otras précticas de subjetivacion, desprendidas de ser espectador de
nuestras propias vidas, desprendidas de la manipulacion y la seduccion de la modernidad,
de la cosmologia del poseer y controlar, para ir configurando escenarios plurales, abiertos a
lo multiple, por afuera de la rentabilidad de la vida.

En ese sentido, pensamos actualmente en una psicologia del desorden como primer nodo de
inflexion hacia la construccién y reconocimiento de lo diferente. La psicologia como
disciplina no es ajena a la produccion de normatividad; en su disefio de produccion de
verdad y certeza, ha profundizado la negacion de toda subjetividad no moderna, no
occidental, no pulcra, que no sea totalizada. El desplazamiento de una psicologia como
disciplina y como ciencia, a una psicologia del desorden, implica reconstruir la
fragmentacion y desvitalizacion que produjo la psicologia en la conformacién de su objeto
de estudio, hacia la existencia de la diversidad, la contemplacion, la relacion entre mente,
cuerpo y territorio, la calle, las comunidades, los barrios.

Por lo que, este texto es una invitacion, a salir del laberinto de la certeza, el orden y avanzar
en disefios inciertos, plurales, sensibles e indisciplinares, donde exista lugar para el saber y
el hacer de los/as otros/as

La produccion de verdad y el fin de las historias.

La invencion de las narrativas que fundamentaron el negacionismo en la cdmara de
diputados de Mendoza respecto al pueblo mapuche, es la reproduccion de la genealogia
colonial, por lo tanto, la continuidad del encubrimiento del otro, una vez mas, erigirse e
imponerse como principio y fin de la historia. La preocupacion, resulta de la utilizacién del
Estado como legitimador de la maquinaria de produccién de verdad del capital, dejando al
descubierto también, el caracter monopolizador de la violencia, sus trampas y su
exterioridad. En el Caso de Oaxaca la aprobacion de la ley que abria la puerta a la
privatizacion de las tierras comunales con el fin de elevar el presupuesto estatal, bajo el
pretexto del progreso y la disminucion de la pobreza, hace patente la expansion de la
narrativa de la modernidad capitalista, promovida e instrumentada desde los estados que
buscan imponer las logicas del bien individual (privado) por sobre los bienes comunes de
los pueblos, implementando los cambios legales necesarios para la apropiacion de la tierra
pues, al negar su existencia pretende eliminar sus derechos, fungiendo como portero de los
grandes capitales trasnacionales que ven en los territorios recursos naturales explotables, y
a los pueblos originarios como un obstaculo para sus intereses.

Estos dos ejemplos, tan alejados en apariencia el uno del otro, nos muestran la misma
estrategia en espacios territoriales diversos, que tienen en comun a los pueblos originarios y
al Estado nacional como instrumento del capital para la desaparicion de los pueblos.
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En el caso oaxaquefio, esto no solo significa una politica econdmica sino un cambio en las
relaciones nosotricas de los 16 pueblos originarios que habitan el estado, para quienes la
tierra no es una mercancia sino un territorio donde se manifiesta la vida, la lengua, su hacer,
el sanar, el trabajo, la alimentacion, la comunalidad como forma de organizacion social que
tiene su base en el territorio. Lo que para los estados se obtiene mediante las politicas del
bienestar que se basa en la acumulacién por explotacion y en algunos casos la distribucion
de acuerdo a las logicas de sus mismas politicas; los pueblos lo significan como el buen
convivir sustentado por el respeto a los territorios que permiten la vida y la alimentacion, la
cooperacion para la construccion de los bienes comunes —diferente a acumulacion,
explotacion, distribucion- lo anterior sostenido mediante sus practicas asamblearias (otras
formas de la dimension de la y lo politico) y sus manifestaciones espirituales estrechamente
ligadas al territorio.

Este empuje privatizador administra, coacciona y sujeta a los pueblos hacia una vision de
mundo cuyo principio es la homogenizacion del pensamiento y la cosificacion de los
territorios para diezmar las manifestaciones nosotricas de la cooperacion, el intercambio, el
tequio/minka por el del dinero. La situacion pone de manifiesto una disputa entre dos ideas
de mundo: la del capital, individualizante, privatizador, la del sujeto -sujetado; la otra la de
la tierra comunal, los bienes comunes, la reciprocidad, la que constituye la nosotridad de
los pueblos. Ambas distintas, ambas existentes, una queriendo desaparecer a la otra, la
segunda resistiendo por méas de quinientos afios.

Al mismo tiempo se van anunciando y constituyendo en duefios de la historia, van
destituyendo otras narrativas, genealogias, saberes, historias, pueblos, y asi, disefiando
hasta la estética del orden y la certeza, produciendo sensibilidades, promoviendo una forma
de construir lo politico: la politica y la pedagogia del odio. Parece que los/as diputados/as
mendocinos y oaxaquefios siguen viendo a nuestros pueblos como aquel rostro sucio que
merece ser lavado, racializando, violentando, encubriendo lo diverso e imponiendo la
pulcritud, como quien continda huyendo de su propia historia. En este caso la negacion del
territorio habitado ancestralmente y sus manifestaciones comunales nos permite observar el
tutelaje actual sobre los pueblos originarios y la colonialidad ininterrumpida, ahora bajo las
formas de los estados nacion.

Esta negacion-desarticulacion de lo propio permite que dichos estados sigan teniendo la
rectoria sobre los pueblos evitando el desarrollo de su autodeterminacién y el
establecimiento de nuevas autonomias territoriales y politicas basadas “en el mandar
obedeciendo”. Esto pudimos observarlo en el Istmo de Tehuentepec cuando la secretaria de
economia declaraba que para el proyecto del corredor interocednico y las zonas
insdustriales se iban a hacer subastas de dichas zonas, como si estos fueran territorios
vacios. En el caso de Mendoza el instrumento para la desaparicion de los pueblos era legal,
en el caso del Istmo de Tehuantepec la via era simbolica para legitimar la desposesion y la
entrega de la tierra a empresas maquiladoras extranjeras.
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La necesidad de despertar del suefio historico occidental, que sigue negando y excluyendo
historias locales, constituye un movimiento de fisura en las formas de produccion de verdad
y de las técnicas de produccién de cuerpos, lenguajes, paisajes, subjetividades e historias
racializadas. La historia del desorden, es la historia de los que no tienen historias, de los
desposeidos, de los anormales, de los discapacitados, de los revoltosos, de los indigenas, de
los pueblos afros, de todas aquellas minorias para el poder y el pensamiento normativo,
pero que constituyen la mayoria respecto al despojo y al olvido.

La invencién de una historia para instalar un enemigo no es novedosa, por el contrario, es la
continuidad de los procesos de desensiblizacion y violencia expresiva, son las formas de
disefiar y aprobar proyectos de odio, principios de la campafia politica de hoy, que se
traduce en una politicidad que busca someter moral y psicolégicamente al otro,
reescribiendo la historia de la conquista.

Se hace urgente la produccion de historias locales, fuera y dentro de la estructura
dominante, fisurando la historia archivista, acopiadora, folklorista y clasificatoria, por la
historia viva, oral, corporal, ancestral, que trame las genealogias del pensamiento, el sentir
y el vivir Nuestroamericano. Otro proyecto historico, otras narrativas, otras genealogias,
que puedan trastocar el nervio mas sensible del capitalismo: la historia de que existen otras
formas de felicidad.

Los pueblos que faltan

Pensar y escribir lo que nos duele. Generalmente, pensamos lo que tenemos que pensar: una
agenda de pensamiento construida e inundada por silencios, miedos y racismos. Como
mencionamos anteriormente, el modo de vivir actual, conlleva una maquinaria de procesos
de desensilizacion y naturalizacion del despojo y la negacion, trascurrimos una vida por
instituciones y espacios de produccion de normatividad. La ampliacion de los sentidos,
conmoverse, entreverarse, sentipensar y corazonar en nuestras formas de ensayar, narrar,
recuperar y construir saberes, nos hace movernos en otras verdades, en fin, somos relacion,
pueblo y comunidad.

Primero el saber, luego la ciencia. Las disciplinas también han inventado sus mitos de
origen, desvinculando sus conocimientos de las historias locales, siendo cada pueblo, tan
solo consumidor y reproductor de teorias y miradas del mundo (occidentales). Por ejemplo,
del racismo, aprendimos de Anibal Quijano, que surge del privilegio y el poder de quien
puede clasificar, es una cuestion de conocimiento, de Edgardo Lander que es esta
radicalizacién de los cuerpos es el cimiento para la colonizacién del saber y que esto no es
local, particular o doméstico, es sistémico y regula la geopolitica del saber y el poder.

La produccién de saber para la reproduccion de la vida, y no del capital, germina por afuera
de las instituciones normativas, en la calle, el mercado, en los territorios de despojo y
resistencia, en los lugares y espacios del desorden estatal, moderno que implica la vida en
movimiento. La in-disciplina, nos lleva a reinventar formas de tejer saberes, por afuera de
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las categorias de las disciplinas que sostienen una clara referencia universal, y, por lo tanto,
tienden a cosificar la vida.

Lo Unico que nos iguala, es la diferencia. El modo de vida actual, no implica solo
determinadas formas-modos de produccién y de consumo, sino también ciertas politicas de
construccion de subjetividades y aspiraciones La incorporacion de tan diversas y
heterogéneas historias culturales a un Unico mundo, que se aglutiné en lo que se podria
denominar identidad nacional, significdé una configuracion cultural, politica, intelectual,
intersubjetiva; una totalidad, produciendo un nuevo patron, una nueva hegemonia. Zulma
Palermo comentaba, sobre el “disciplinamiento” de la subjetividad que se produce desde
distintos aparatos; en los que no ocupa un lugar menor la institucion educativa, la violencia
epistémica invisible que impone el saber instituido, “un saber particular” que se manifiesta
como universal y que constituye formas de sujecion a un pensamiento Unico que descalifica
otras formas de saber, incluso denominandolos saberes précticos.

No existen pueblos sin historias, existen otras secuencias formativas que trasciendan la
historia de occidente y que producen otros horizontes pluriversales, desde la dignidad de los
pueblos, alejados del progreso y el desarrollo que impone el capitalismo moderno.

Por ultimo, la invencion de historias y narrativas que justifican la desposesion y la negacion
de todo lo que se oponga a la reproduccion del capital, como estrategia de continuidad de la
violencia: son la reafirmacion de las politicas del colapso y la destruccion. Otras formas de
politicidad son posibles, otras formas de vida, otras formas de estar siendo, otras
genealogias que abrigan otras historias, otras formas de producir subjetividades
desprendidas de occidente y que se encuentran en los margenes y las fronteras del
pensamiento normativo que, entre tantas fisuras, van a configurar los angulos desde los
cuales se hagan presente, los pueblos que faltan.

En contra posicion a las subjetividades capitalistas lo que tenemos son las concepciones
comunales y nosotricas que descentran la relacionalidad y racionalidad del sujeto, asi
como su antropocentrismo, para integrar la dimensién territorial (la montafia, la piedra, el
rio, los animales y los seres no humanos) también son parte de lo vivo, entendiendo lo vivo
no solo como vida, tal cual lo entiende el pensamiento dominante, sino vida como palabra.
Todo aquello que tenga una palabra tiene vida y parte de esas otras pedagogias que nacen
del pensamiento de los pueblos consiste es ensefiar a comprender las sefiales, los avisos, 10s
mensajes de lo que en el territorio habita reincorporando estos saberes para construir
relaciones de equilibrio.

Por lo que mas alla de la constitucion de subjetividades nos encontramos con la
configuracion de nosotridades entretejidas del hacer, ser, estar de los pueblos, las
corpoterritorialidades, los multiples lenguajes de los seres que lo habitan y sus significados
historicamente territorializados. Podemos decir, entonces, que cuando hablamos de nuevos
horizontes epistémicos y pluriversales para desordenar la psicologia nos referimos a estos
otros modos de constituir la realidad y las otras formas de racionalidad, tan estigmatizada
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en el campo de la psicologia, que lejos de darle cabida a la discusion ha asumido la postura
del pensamiento Unico y colocado al fondo de los debates la posibilidad de cohabitar con
otras racionalidades no occidentales basadas en lenguajes, significaciones y significantes
distintos al del pensamiento dominante.

Para José Angel Quintero Weir (2022:44), filésofo Afiu, lo que se produce en los pueblos es
un dialogo nosotrico con el mundo y es a partir de esto, y no de los sujetos, que se
constituye el conocimiento; lo que representa otra forma de mirar la configuracion de la
dimensién cognitiva y psiquica de las personas, mas alla de miradas cataloguizantes o
biologicistas en algunas corrientes. Esta relacion nosotrica diferente a las subjetividades
capitalistas la podemos observar cuando nos plantea que el hacer del mundo es el tiempo
“De tal manera, que es hacer el Tiempo el Hacer del Mundo (la Tierra), y es esa la forma

que ella se corta/comparte con todos durante su poderosamente eterno caminar.”
(2020:26).

Este tiempo, como hacer del mundo, es completamente opuesto a los tiempos capitalistas
basados en el consumo, el mercado y la inmediatez. La relacion entre el tiempo y el hacer
de la tierra permite a los pueblos la siembra, la cosecha, la suficiencia alimentaria, y no sélo
para los humanos, el hacer de la tierra permite la vida de animales, plantas, insectos y
maultiples sistemas bioldgicos: climas, flujos de agua, vientos, todos necesarios para generar
alimento mediante temporalidades distintas a las pretendidas por los agronegocios y la
agroindustria cuyo fin es acelerar los tiempos de la tierra obligandola a parir mediante
agroquimicos o fertilizantes que fuerzan la produccién, desequilibrando ese hacer y
afectando a todos los que habitamos este cuerpo-territorio mundo.

El respeto a los tiempos de la tierra es una practica fundamental de la vida de los pueblos
quienes afio con afio marcan dichos tiempos con los pedimentos de lluvia. Pedir el favor de
su llegada con palabras carifiosas y ofrendas, entretejen esa nosotridad con el territorio y el
respeto al tiempo de la tierra. La nosotridad a la que nos referimos no es una categoria o un
concepto sino una forma de explicar esta interrelacion.

La negacion entre los tiempos naturales del hacer de la tierra y la alimentacion humana es
uno de los principales problemas de esta crisis civilizatoria y ambiental y de la constitucion
de estas subjetividades capitalistas. ElI desconocimiento de los jovenes, nifias/nifios y
algunos adultos sobre los tiempos necesarios para que una cosecha de maiz, cebolla o
tomates se dé, es una de las principales perversiones capitalistas... la comida no sale del
supermercado o del refrigerador, lo que comemos es producto del hacer de la tierra y del
trabajo campesino. Esta desvinculacion hace prevalecer la creencia de que se puede vivir
sin cuidar los rios, los mantos acuiferos, desconociendo la importancia de la tenencia
comunal de la tierra, asi como del necesario hacer de los maultiples territorios
interconectados para la reproduccion de la vida; lo que da cabida a la desposesion para
entregarla a megaproyectos (mineros, energéticos o el establecimiento de zonas
industriales) sin ningin cuestionamiento.
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Por tanto, lo que planteamos no representa una vision romantica de los pueblos o disputas
meramente filosoficas. Para el caso de los pueblos de Oaxaca esto se observa en una
practica manifiesta que logr6 que comunidades, ejidos y organizaciones se unieran de
manera unanime para discutir la ley de ingresos en sus asambleas e interpusieran un amparo
ante el articulo 25 que promovia la privatizacion de la tierra comunal exigiendo al
gobernador su derogacion justificandolo de la siguiente manera:

En primer término, enfatizamos que vulnera la seguridad juridica de la propiedad social de
las comunidades agraria, indigenas y ejidos, [...] Considerando que una ley secundaria no
puede afectar los derechos constitucionales y convencionales de las comunidades agrarias y
ejidos, entendiendo que en el Estado de Oaxaca existen 16 pueblos indigenas, cuya
organizacion politica, social, econdmica y cultural data de muchos siglos [...]

El consenso de los pueblos acerca de la relacion comunal con la tierra, permitié su defensa
a sabiendas que la ley no significaba so6lo privatizacion, sino la transformacion de las
relaciones con el territorio y la pérdida del sustento de la vida. Esto dio como resultado que
el gobernador derogara la ley por la presion de las comunidades en Oaxaca. El pensamiento
de los pueblos y su nosotridad comunal también tiene su base material pero constituida
desde otra racionalidad y es lo que desde cualquier disciplina se debe comprender para
sumarse al dialogo nosotrico con el mundo tan necesario para afrontar las crisis actuales.

Otras historias, otras Psicologias

La psicologia como disciplina, no ha sido ajena a los procesos de normatividad, control y
negacion de todas las subjetividades que no obedezcan a las narrativas del capital. Una
técnica y un dispositivo de normalizacidn bajo una unica forma de habitar el mundo.

Ahora bien, también sabemos que toda crisis, anuncia posibilidades, la de friccionar y
fisurar los criterios de normalidad vigentes y habilitar otras formas subjetivas o nosotricas
para habitar el mundo. Para otras historias de la psicologia, es necesario entreverarse con
otras historias locales y regionales, otras miradas, otros saberes y otras practicas que vallan
amasando diferentes campos de saber.

En ese sentido, estamos en desacuerdo con la idea de que la salud mental o fisica se puede
mantener, desvinculadas de la salud territorial. Una de las principales crisis que tenemos
actualmente es la ambiental y esto no sélo es consecuencia de los cambios climaticos sino
del consumo desigual y desmedido de energias y materiales a costa del despojo, el desgaste
y la contaminacion de los territorios. Esto lo han vivido los pueblos cercanos a
asentamientos mineros, desplazados por las hidroeléctricas o los parques eélicos, asi como
por la instalacion de zonas industriales, refinerias etc., cuya salud en general se ha visto
fuertemente afectada.

17 Pronunciamiento contra la ley de ingresos del estado de Oaxaca.
https://www.educaoaxaca.org/pronunciamiento-contra-la-ley-de-ingresos-del-estado-de-oaxaca/
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Para los pueblos originarios ni la salud fisica ni la mental estan separadas, pero tampoco lo
estan los territorios de los cuerpos de las personas, los tres son necesarios para mantener la
salud y el equilibrio. Asi mismo podemos decir que las concepciones sobre salud mental
son muy diferentes a aquellas que se han construido desde la psicologia o la medicina. Un
ejemplo de esto lo tenemos en los pueblos zapotecas (Binnizaa) del Istmo de Tehuantepec
quienes para nombrar locura utilizan la frase Binni ti be enda biaani” que se ha traducido
como se volvid loco, sin embargo, no es la traduccion correcta dado que la idea de la locura
es moderna y no pertenece a los pueblos. Esta frase hace referencia a que la persona ha
perdioé su mente, su pensamiento, o su luminosidad; la palabra mente en el zapoteco del
Istmo en Oaxaca se construye a partir de dos palabras Guenda, enda o xquenda que
significa alma, espiritu, tona, gracia, mente, ser, cultura (y otras) y biaani” que significa
luz, iluminado, brillo, destello etc., por lo que podriamos decir que para los pueblos
zapotecas la idea de locura tiene que ver con perder la luz de su pensamiento, la
iluminacién en su mente lo que de algiin modo atraviesa el ser, el espiritu, el tona, la gracia
de la persona. Desde ahi la psique no existe como algo exclusivamente de la mente, sino
que, podriamos decir, es componente de la constitucion de un nosotros que, aunque sin luz
no se desvincula del estar y el transitar de los pueblos.

La salud mental ha sido la fractura de todas las condiciones que sostienen la vida (cuerpo,
espiritu, tierra, comunidad, entre otras); la normalidad ha sido la adaptacién; la calidad de
vida la capacidad de consumo; el progreso la imitacion; y asi se reproduce genealogia del
capital. Es necesario ensayar, vivir y sentir otras formas de habitar la vida y los territorios,
otros ordenamientos, otros didlogos, otras formas de seres vivos en relacion.

La psicologia en pandemia, fue convocada por el poder hegemdnico, a modo de urgencia
para establecer los canones de la normalidad, a modo de gestionar la pandemia vy
restablecer los criterios de una salud mental despolitizada, des-comunalizada y des-
contextualizada, que se montara sobre la construccion de otro enemigo (virus), que apelara
a la unidad del rebafio, que omitiera que la pandemia es un problema del capital, de la
forma que tratamos al mundo, y que se encargara solo de abordar el sintoma. Para los
pueblos originarios, la pandemia puso a prueba la capacidad para crear conocimientos entre
todos, ninguno de los dos mundos tenia la cura. Sin embargo, mientras los de arriba
trabajaban con sus investigadores y en los mejores laboratorios, los de abajo lo hicieron
experimentando a través de los saberes en torno a las plantas medicinales para comprender
una enfermedad que era ajena al conocimiento de los pueblos, asi de la mano de las
mujeres, caminaron didlogos nosotricos para encontrar respuestas y posibles soluciones a la
enfermedad. El encierro, también puso a prueba la autosuficiencia alimentaria los que
conocian sobre hacer del mundo y sus tiempos guardaron para sus pueblos y los pueblos
vecinos las cosechas, los que no, tuvieron que acercarse a los grandes mercados que
aprovecharon para aumentar sus capitales y las formas del consumo.
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La violencia no es anomala, dispersa, esporadica, es sistémica y estructural, donde las
fisuras y las fricciones van permitiendo que se cuelen otros vientos, otras historias, otras
relaciones, otros caminos, otras psicologias.
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La Escuela Psicosocial Martin-Baro: Trabajo Autogestionario y
Descolonizacion Psiquico-Relacional del Habitat desde un Movimiento
Urbano-Popular del siglo XXI.

Ignacio Mufioz Cristi'®
Chile

"El materialismo no dice que los pensamientos no sean eficaces, sino solamente
que sus causas no son pensamientos, y que sus efectos no son pensamientos.”
Aimé Césaire

“En principio, lo que importa para Fandn no es recopilar datos y conductas, sino encontrar su
significado e intervenir politicamente en el &mbito psiquico y estructural para la transformacion del
sistema social que produce complejo de superioridad en los blancos y complejo de inferioridad en
los negros, que produce la dominacion y explotacion de los segundos por los primeros.”

Ramon Grosfoguel

Introduccion

En este documento se presenta parte de los resultados de una investigacion mayor!® en
torno al trabajo autogestionario que realiza el Movimiento de Pobladoras y Pobladores? en
Lucha (MPL) de Chile. Aqui, se presentaran en especifico resultados respecto al proceso de
trabajo, mision y vision, de la Escuela Psicosocial Martin-Baré del MPL y su relacion con
procesos de prefiguracion descolonizante del habitat.

En mi investigacion doctoral me pregunté, de una parte, por la naturaleza del Proceso de
Trabajo Autogestionario Complejo (TAC) que realizan las y los militantes del MPL. Del
otro lado, indagué en los sentidos que las y los militantes le otorgan al Trabajo
Autogestionario Complejo, asi como la centralidad de este para sus trayectorias biograficas
y para la realizacion del proyecto antisistémico del movimiento. Estas son las dos vetas de
una exploracion psicosocial del trabajo que aborda dimensiones estructurales y subjetivas a
la vez que historicas y antropoldgicas. Esta investigacion también inquiere por y descubre
resonancias empiricas y tedricas de caracter general respecto a los movimientos
antisistétmicos populares, ya sean urbanos, campesinos o indigenas. EI marco tedrico
conjugéb elementos del Analisis de Sistemas-Mundo (Wallerstein, 1998), del Pensamiento
Descolonial (Dussel, 2009; Grosfoguel, 2013).

18 Profesor de Psicologia Comunitaria en la Universidad Academia de Humanismo Cristiano, e investigador
asociado del Programa de Estudios Psicosociales del Trabajo, Universidad Diego Portales.
imucri@gmail.com

19 Mufioz, 1. (2020). Trabajo Autogestionario Complejo y Prefiguracion Constituyente del Habitat en un
Movimiento Urbano-Popular Chileno del Siglo XXI. Estudio Psicosocial de Sentidos y Procesos de trabajo en
el MPL. (Tesis Doctoral, Facultad de Psicologia, Universidad Diego Portales).

20 En Chile la palabra “pobladores”, refiere a los habitantes pobres de la periferia urbano, equivalente a
favelados en Brasil, villeros en Argentina.
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Al analizar e interpretar las trayectorias y dimensiones biografico militantes intentando
reconstruir los sentidos que la militancia otorga a su quehacer, los resultados revelan, respecto a
los sentidos del TAC, la existencia de multiples formas de dotar de sentido los procesos de
trabajo autogestionario complejo, los cuales se codificaron, indexaron y categorizaron hasta
Ilegar a subsumirlos en cinco grandes sentidos del TAC en el MPL. Estos son: los sentidos del
habitar poblacional, el sentido de plenitud y el de autosacrificio, los sentidos pedagdgicos de
liberacion y los sentidos politicos de liberacion. Los cuales son transversales a todos los procesos
de trabajo de las ocho unidades autogestionarias del movimiento que fueron revisadas.

Respecto a los resultados en torno a los procesos de trabajo se revela, por una parte, que tal
proceso de trabajo implica procesos de recuperacion y de adecuacién sociotécnica de medios
productivos e institucionales (gubernamental y no gubernamental), que resultan
desmercantilizantes, democratizantes, despatriarcalizantes y descolonializantes. Por otra parte, el
proceso de trabajo autogestionario complejo genera una Dindmica Configuradora de Praxis
Mancomunales que da primacia a los valores de uso para la reproduccion de la vida, pero que
también genera valor de cambio para la produccidn, y valor antisistémico para la transformacion.
Por su parte, el entrelazamiento del proceso de trabajo autogestionario complejo, en relacion a los
sentidos que la militancia le otorga a este y que ellas y ellos experimentan cotidianamente, asi
como las y los miembros de las asambleas de base y colaboradores, genera una Dindmica
Configuradora de Subjetividades Autogestionarias con consecuencias desclientelizantes,
autonomizantes, comunitarizantes, politizantes y realizadoras.

Finalmente, ambas dindmicas entrelazadas; la configuradora de praxis mancomunal y la de
subjetividades autogestionarias, generan un Proceso Prefigurativo de Produccion, Reproduccion
y Transformacién Autogestionaria del Habitat, el que va posibilitando, en el presente, la
materializacion de un horizonte de liberacion centrado en una cosmovision civilizacional con
elementos del buen vivir andino y del socialismo autogestionario popular de cufio anticapitalista,
anticolonial y antipatriarcal.

1) Sobre el Movimiento de Pobladoras y Pobladores en Lucha: Luego del reflujo del
movimiento poblacional chileno en los 90°s, el 2006 aparece en escena el MPL, con una
nueva matriz relacional e ideoldgica traida a mano con sus renovadas maneras
autogestionarias. Esto implica un cambio ya no de las meras tacticas o aln de la estrategia,
sino del horizonte historico de las luchas y construcciones anticapitalistas y descoloniales,
es una de las dimensiones que trae a la mano, en el ambito de los pobladores, el TAC,
desde el que se hace posible el horizonte de liberacion al que se autoconvocan las y los
militantes del MPL.

El movimiento, con ya 16 afios de existencia, ante la retirada del Estado en la gestion de la
vivienda social apuesta, en el mediano plazo, por la autogestion de viviendas sociales, y en
el largo plazo por la completa produccion asociativo-cooperativa del habitat, es decir, por la
autonomia territorial y nacional que incluye la educacion, la salud, el trabajo y todas las
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dimensiones del habitar humano, abriendo espacios para que la clase popular pueda ir
autogobernando sus territorios asamblearia y constituyentemente.

El MPL congrega, en la Region Metropolitiana y Antofagasta, a cerca de 1500 familias
organizadas en asambleas en torno a comités de vivienda, las que constituyen sus bases.
Maés 50 militantes y una amplia red de colaboradores de diversas profesiones y oficios.
Existen ya seis asambleas cuyos conjuntos habitacionales fueron levantados por el
movimiento. Asi mismo, existen siete proyectos en camino y una treintena de nuevas
asambleas de vivienda en Fase 1. También existen diversas unidades autogestionarias
productivas, de servicios y politicas, como son la EaGIS, empresa de gestion inmobiliaria
social, la Corporacion Educacional Poblar, la Concejalia Popular, y la Escuela Psicosocial
Martin-Bard, entre otras.

Todo lo realizado hasta la fecha ha sido posible en un proceso de convergencia de los tres
tipos de perfiles (miembros de asambleas, militantes y colaboradores), quienes se integran
diferencialmente a un proyecto comdn que busca fundar la matriz identitaria del
movimiento, la del Nuevo Poblador y Pobladora, quienes construyen la Nueva Poblacion
como realizacién actual y futura de la Vida Digna, la cual conciben como el horizonte
histérico del movimiento, un mundo de Buen Vivir sin patriarcado, colonialidad ni
capitalismo.

El MPL es una de las organizaciones fundadoras de Igualdad, partido constituido en 20009,
y que actualmente estd presente en diez regiones del pais y realiza trabajo de base
comunitario, urbano y campesino. Es fundamental enfatizar que no es un partido
tradicional, sino que fue concebido como una herramienta politica para los movimientos
populares y comunidades en lucha, que pone al centro la autonomia territorial de sus
comunidades, y se sujeta a la politica obediencial, aquella que al decir de los zapatistas no
manda mandando sino, manda obedeciendo.

2) Situando la Escuela Psicosocial Martin-Bar6 (EPMB) en el Campo Psicosocial
Critico: Antes de presentar el proceso de trabajo de la EPMB, es deseable situar
minimamente su propuesta en el contexto de los debates e intentos histéricos por llevar la
psicologia social mas all4, no solo del positivismo, la academia y la practica clinica
orientada prosistémicamente, sino también de la mismisima psicologia social critica.

¢Cual fue la diferencia especifica que aporto la psicologia comunitaria y de la liberacion en
Latinoamérica? Como sefiala Maritza Montero (2016): “La creacion entre 1979 y 1983, en
algunos lugares de América Latina, de una psicologia comunitaria critica, surgié de la
necesidad de hacer una psicologia en la que participase la gente.” (p. 113). A partir de 1983
Ignacio Martin-Bar0 trae a escena la psicologia de la liberacion, y con ella avanza un paso
maés alla, en el intento radical de refundar epistemologica y politicamente la psicologia
desde las realidades locales populares, y reorientar su praxis no solo a la integracion de los
excluidos, sino también en el intento de apoyar los procesos radicales de transformacion
encaminados a la liberacion de los pueblos.
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Desde la propuesta de Martin-Baro6 (1986), la psicologia de la liberacion es, en los hechos,
una psicologia descolonializante. Esto es evidente en el intento de pensar desde las propias
realidades latinoamericanas y deconstruir la psicologia hegemdnica con pretension de
universalidad. En sus palabras: “la miseria de la psicologia latinoamericana hunde sus
raices en una historia de dependencia colonial” (p. 221).

Ahora bien, lan Parker (2008), reflexionando sobre como las revoluciones que en su dia
llevaron a las y los psicologos a repensar su praxis, y sobre como ideas radicales que
incidieron en la disciplina perviven en la actualidad, sefiala, dando como ejemplo la
psicologia de la mujer y la psicologia leshiana y homosexual, que, de haber sido en su dia
perturbadoras para el establishment, terminaron convirtiendo el trabajo radical en lucrativas
especialidades académicas. Luego continda reforzando su critica a las psicologias criticas
sefialando:

Incluso el trabajo de Martin-Baro, que demuestra como la genuina comprension de la
naturaleza de la opresion solo puede desarrollarse mediante la revolucién, se puede
formalizar e incorporar a la psicologia comunitaria. No hay garantia de que las ideas que
alguna vez fueron revolucionarias permanezcan radicales por siempre, pero existe el
potencial para ello, potencial que depende de que nosotros mantengamos vivas las historias
alternativas que apuntan hacia la emancipacion. (p. 113).

Es decir, la liberacién -en tanto proceso dialéctico- requiere una ciclica reformulacion de
acuerdo a cada tiempo-espacio. Para ello importa considerar la concordante existencia de
multiples voces autocriticas respecto a las derivas de las psicologias criticas en
Latinoamerica (Montero, 2010; 2014; Burton, 2013a, 2013b; Alfaro, Zambrano, Sandoval y
Pérez-Luco, 2007). En particular, Ignacio Dobles (2009) sugiere algunas pautas necesarias
para la revitalizacion de la Psicologia de la Liberacion, y especificamente aqui interesa
destacar una. En sus palabras:

En primer lugar, una Psicologia de la Liberacién debe procurar espacios para el encuentro
con sectores populares organizados, con movimientos sociales, nutriéndose de sus
experiencias y a la vez convirtiéndolos en interlocutores validos, como una manera de
historizar la propia praxis. (p. 19)

No obstante, para situar la praxis y perspectiva de la EPMB en este marco histérico de la
disciplina, lo que se requiere no es asumir las referidas criticas o hacer otras, sino tomar en
serio el hecho de que la situacion, los desafios y el proyecto de la EPMB, son distintos a los
de la psicologia social critica en general (incluso a la Psicologia de la Liberacién), toda vez
que se funda en la psicologia popular de la militancia de un movimiento urbano, y no en el
abordaje de la Psicologia en tanto que disciplina. Esto, aun cuando se comparten ciertos
elementos basicos y se rescatan explicitamente otros que han nutrido su propuesta, por
ejemplo, respecto a la Psicologia de la Liberacion: 1) recuperar la memoria histérica; 2)
desideologizar la vida cotidiana (incluyendo descolonizar, despatriarcalizar y
desmercantilizar); 3) Potenciar las virtudes populares. Lo que también es pertinente
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considerar, es que las mencionadas criticas dan cuenta de un trasfondo y una situacién
historica, que es compartida por la EPMB.

La praxis de la escuela psicosocial del MPL podria ser considerado dentro del campo de las
psicologias de la liberacion, pero no nacié con esa intencién. De hecho, su nombre no
obedece a un tal esfuerzo de inscripcidn disciplinar, sino a la tradicion del MPL de ponerle
el nombre de luchadores sociales a sus unidades autogestionarias.

La particularidad de la EPMB en el referido contexto, esta dada por el hecho de existir al
interior de un movimiento antisistémico popular desde el cual recibe su mandato y su tipo
de praxis, en este caso, la del Trabajo Autogestionario Complejo (TAC)?* en el campo del
quehacer psicosocial. Esto impone el primer desafio, el MPL no acepta en ninguna esfera
de su praxis y en ninguna de sus comunidades, la intervencion social o psicosocial, por muy
participativa que sea su orientacion. Esto se puede entender tanto por el proyecto politico
del MPL, como por la historia de relaciones instrumentalizantes que ha sufrido el
movimiento por académicos y profesionales. Pero ademés se puede entender a la luz de la
teoria civilizacional esbozada en el marco tedrico de mi tesis, respecto a entender que la
dindmica constitutiva del moderno sistema-mundo es la dindmica relacional interventiva, y
la antisistémica es la dinamica relacional autogestionaria. Aun asi, el Trabajo
Autogestionario Complejo puede -y en el MPL se ha hecho- recuperar herramientas
profesionales que se ocupan en trabajos interventivos, adecuéndolas
autogestionarizantemente dadas las necesidades y realidades del encontrarse en situacion de
transicion civilizacional, donde, por ejemplo, junto a los valores de uso son aln necesarios
los valores de cambio.

Como lucidamente apunta Dobles (2009), la interrelacion de las y los psicélogos de la
liberacion con movimientos y sectores populares organizados, es central para la praxis de
los primeros. Sin embargo, en la EPMB nos encontramos en otra situacion, la de
movimientos que generan desde si sus propios centros de accion y pensamiento psicosocial.
Ya no se trata de colaborar ni de participar, se trata de un involucramiento existencial y de
un compromiso politico obediencial. Ya no se trata de integrar al excluido sino, de hacerse
parte de las luchas populares por acabar con el sistema capitalista-colonial/patriarcal. No se
trata de luchar contra la pobreza en pos del desarrollo (orientacion moderno-colonial), se
trata de luchar contra la riqueza, su acumulacion incesante, en pos de alternativas
civilizacionales como el Buen Vivir de los pueblos andinos o la Vida Digna del
Movimiento Zapatista.

21 Establezco una diferencia entre los procesos de trabajo autogestionario circunscritos a un ambito especifico,
y a aquellos que se orientan al horizonte de generalizacién de la autogestion, que implican un proyecto
politico nacional o plurinacional y una tendencia de las unidades autogestionarias, de todo tipo (trabajo,
vivienda, educativas, etc.) a integrarse entre si y a diversificarse. En este horizonte se incluye la
administracion popular de los fondos fiscales del Estado, como otra forma de autogestion compleja.
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Cuando se realiza el trabajo de sistematizar la praxis de los movimientos antisistémicos
populares desde la dptica de su propia psicologia, se descubre que existen, en este presente,
multiples psicologias populares de la liberacién, como es el caso en el MPL. Es decir, y
enfatizdndolo, no se trata ya de un campo de praxis clinico, comunitario o investigativo,
sino de la dimension psiquica del habitar humano de comunidades y pueblos organizados y
en lucha antisistémica, con multitud de saberes, practicas y formas de habitar.

No obstante, se requiere aun del saber psicologico -especialmente el liberador y
destacadamente del martinbaroniano- y de la creacion de una psicologia integral aplicada,
para investigar y educar, para realizar trabajo comunitario y trabajo clinico. Las personas
dentro del MPL consultan por un malestar subjetivo y quieren ayuda efectiva, y el mandato
de la EPMB es proveerla, y hacerlo sin patologizar, ni clientelizar a las y los pobladores.
Sin embargo, la praxis de la EPMB parte de la base de que la primera “medicina”, es el
involucramiento con las luchas y construcciones del poder popular constituyente, pues los
problemas de las personas nunca son meramente individuales (como bien sabia Martin-
Baro) y se resuelven militando. Para lo cual tienen a mano todas las practicas y saberes psi
que les aporta la psicologia popular de liberacién heredada y generada por los movimientos
populares de sus territorios. En este sentido, tal como sefialaba Fanon (2009), se requiere
trabajar en lo psiquico y lo estructural, con la persona y contra el sistema, simultdneamente.

En el MPL las y los psicologos y cientificos/as sociales, en tanto que trabajadores-
militantes-o aun en la forma de colaboradores-, requieren hacerse parte del proyecto
sociopolitico del movimiento, y especialmente requieren dejar de conservar, por una parte,
la actitud del experto, asi como la separacion del trabajo intelectual y el manual, también
requieren poder abrir mano de la especializacion para realizar el TAC en todas las esferas
que se requiera.

Lo que aqui afirmo entonces, no es que la EPMB esta mas alla de la Psicologia Social de la
Liberacién por que tenga un plan ain mas radical o mas lucidez, sino que existe en otro
ambito, por estar inserta en el seno de un movimiento antisistémico popular, lo cual le
impone diferentes desafios y dificultades, le abre otras oportunidades y le aporta otros
atributos, los cuales no surgen de ella sino de la relacién ambiental que surge al darse su
existencia al interior del MPL.

Respecto a la integracion de profesionales y pobladores, asi como de pobladores
profesionales, cabe sefialar lo siguiente. Domingo Asun, destacado psicologo social chileno
de matriz politicamente radical, entabld conversaciones con los miembros de la EPMB en
vias de establecer una relacién de colaboracién, la cual sin embargo no llegé a concretarse
debido a su fallecimiento el 2015. No obstante, en una de esas conversaciones, hizo una
interpeladora pregunta que quedo resonando, y que tiempo después el equipo de la EPMB
respondio para si desde el horizonte de posibilidades de la EPMB (horizonte que fue lo que
hizo acercarse al profesor Asun). Esta pregunta y su respuesta, da cuenta, en alguna
medida, del punto sobre el contexto y la diferencia especifica de la EPMB. La pregunta fue:

58



“;Como superan los equipos (psicosociales) las tremendas contradicciones que en la base
social tiene trabajar por una posibilidad de esperanza, de trabajar por un futuro igualitario,
en una sociedad que, si se aplicaran las medidas del coeficiente GINI, el 80% somos
pobres?”

La respuesta fue:

“Mediante la organizacion de acciones psicosociales autogestionarias complejas, en las que el
involucramiento vital con las luchas antisistémicas borra las fronteras ideoldgicas, y los
profesionales rebeldes actian con y desde las comunidades populares, sembrando condiciones para
el bienestar, la autonomia y abundancia por los territorios. Sumando, ademas, el intento de
consecucién de recursos para la creacién de trabajo psicosocial remunerado, en el entendido de que
los miembros de los equipos psicosociales usualmente pertenecen a ese 80% de pobres segln los
criterios del indice de GINI.”??

3) Proceso de Trabajo Autogestionario de la EPMB: Presentar esta unidad
autogestionaria psicosocial conlleva una circularidad epistemol6gica donde se agudiza la
tension de la situacion de observacion participante-militante, toda vez que soy parte de los
gestores de esta unidad. Si bien considero epistemologicamente valido presentar
directamente mi conocimiento de ellas, recurri en mi investigacion principalmente a la voz
de otros miembros de la Escuela como también del MPL.

La Escuela Psicosocial Martin-Bar6, fue creada en octubre del afio 2014, y tenia en ese
momento dos areas de trabajo: El “Programa de Acompafamiento Psicosocial” para
estudiantes del Colegio Paulo Freire del MPL, y el “Comando de Comunicacion
Contrapsicologica”. El Comando es una de las vias en que la escuela se hace parte de las
luchas del MPL y el partido Igualdad®® en un nivel estructural, méas alla del trabajo personal
y comunitario. Guillermo Gonzéalez, militante fundador del MPL que también es miembro
de la EPMB, sefiala que:

“La Escuela Psicosocial Martin-Bar6 es una instancia de poder popular, como lo son los comités de
vivienda y los conjuntos habitacionales creados (por el MPL). Hace parte del area social, y
cumple un rol importante para el autocuidado y formacién de la militancia y nuestras bases, esto
independiente de que aun es chica, tenemos que seguir creciendo”.

Sobre los ambitos de trabajo y del propdsito de la Escuela, puede sefialarse lo siguiente: El
proposito de la EPMB tiene cinco dimensiones que se condicen con su actual estructura:
atender a quienes consultan por algun malestar subjetivo o corporal (Programa de
Acompafiamiento Psicoterapéutico y de Terapias Naturales); ofrecer procesos educativos y
de trabajo comunitario con enfoque psicosocial (Programa de Formacién Psicosocial);
realizar labores de registro y comunicacion audiovisual de las luchas y construcciones del

22 Tomado del acta de asamblea de la EPMB, realizada el 15 de marzo del 2016.

23 |gualdad no es un partido politico tradicional, naci6 para operar como una herramienta de los movimientos
sociales y las organizaciones populares, de tal manera no solo tiene un programa autogestionario sino también
una estructura autogestionaria. Fue fundado por varios movimientos de pobladores como el MPL.
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MPL e Igualdad (Comando de Comunicacion Contrapsicologica); realizar investigacion y
sistematizaciones respecto a la praxis del MPL e Igualdad (Programa de Investigacion
Psicosocial). La mas reciente area y aun poco desarrollada (Programa de Autocuidado
Comunitario), que se abridé durante el primer semestre de 2019, tiene como proposito
trabajar directamente acoplados a las comunidades, a través de proyectos que relnen
elementos de los otros cuatro programas en torno a las necesidades concretas de las
comunidades habitacionales del MPL, trabajando con nifios, nifias y jovenes, adultos,
ancianos y con la comunidad como un todo. Se comenz0 a trabajar sin recursos economicos
externos, pero ya se los estd buscando a través de fondos estatales, e inaugurando una
nueva forma de lucha, que involucra a las comunidades en la movilizacion y negociacion
con oficinas estatales, en particular el Ministerio de Desarrollo Social y Familia. Este
modelo busca replicar, en el campo de la salud comunitaria psicosocial, el método clasico
de lucha del MPL en el campo de la vivienda social, centrado en la accion directa.

Consultado sobre el enfoque clinico de la EPMB, y en relacion a la construccion politica
desde ahi, Carlos Andrade, miembro de la Escuela, explica que:

“Para nosotros la terapia es ante todo un proceso educativo, de transformacion en la convivencia,
entonces, por ejemplo, nuestra escuela psicosocial no patologiza al individuo que vive problemas,
sino que dando cuenta del origen social y politico de esos problemas, intenta por via de la medicina
natural y la conversa reflexiva, que esta persona entienda lo que esta pasando en su mente-corazon
para que pueda sanarse a si mismo con nuestro acompafiamiento, y a la vez cuando sane esa persona
que participa en asambleas, en colectivos o circulos sociales, esperamos sea a su vez una fuente de
bienestar y reflexion para su comunidad y su entorno inmediato”.

Al respecto de los dichos de Carlos, cabe recalcar que al centro de este enfoque y praxis
esta la idea fuerza de que existe una psicologia popular de la liberacion que existe de facto
en las comunidades organizadas y en lucha contra la matriz de poder global. Es decir, no es
simple y genéricamente una sabiduria popular, sino una dimensién psiquica completa de
existencia que surge explicitamente desde el antagonismo popular organizado que resiste a
la dominacién y desde ahi crea praxis liberadoras. Ya sea que se trate de comunidades y
movimientos urbanos, indigenas o campesinos. Praxis liberadora popular como, de hecho,
lo es el Trabajo Autogestionario Complejo que se distingue por orientarse a un horizonte de
generalizacién social de la autogestion interconectando cada unidad y haciéndolo en el
marco de un proyecto nacional de construccién de poder popular constituyente.

En la EPMB se concibe la psicoterapia como un proceso educativo y no uno de caracter
médico. La experiencia psicoterapéutica es siempre producto de un aprendizaje (aun
aquella gatillada de manera inconsciente). No obstante, desde una perspectiva politica la
psicoterapia es siempre un asunto de salud publica, y en esa arena la EPMB da sus luchas
contra la patologizacion y medicalizacion del habitar humano, asi como contra la
permanente guerra psicoldgica que las instituciones del sistema patriarcal/capitalista-
colonial tienden contra los pueblos para conservar su hegemonia (aqui entra en escena la
praxis desideologizadora, asi como el rescate de la memoria histérica). A su vez, el
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horizonte del proyecto educativo es realizar y conservar la siembra y dispersion de una
cultura de bienestar y autonomia (praxis de potenciamiento de las virtudes populares), ya
que el fundamento para cambiar la politica publica y el malestar psiquico es, siempre,
cambiar el modo de habitar, en este caso el propio del moderno sistema-mundo. La lucha
revolucionaria se concibe -en concordancia con la visién del movimiento- como un proceso
de largo aliento que requiere tanto la liberacion material de los pueblos como su liberacién
psicosocial, que no empieza ni acaba con la toma del Estado.

Respecto a la psicologia popular de la liberacién propia del MPL, la EPMB ha venido
realizando investigacion para caracterizarla, en particular en lo que respecta a la
subjetividad autogestionaria, que implica posicionarse personal y comunitariamente como
actor social responsable de la propia liberacion y de la comunidad en que se habita,
construyendo en torno a la praxis la identidad de productores/as soberanos/as de su propio
habitat, co-inspirando y colaborando con otros/as en un proyecto comin con conciencia
social y de clase; mancomunando los recursos hasta resignificar la propiedad privada;
confiando en las personas y comunidades organizadas antes que en el Estado, los expertos
y las instituciones, y cultivando el sentido politico de luchar por un mundo otro; ejercitando
la autoreflexién, personal y colectiva, descolonializante, despatriarcalizante,
desclientelizante y despatologizante.

Sobre el Programa de Educacion Psicosocial, Carlos hace una descripcion sintética del
trabajo realizado:

en la otra patita que tiene la escuela, que es el ambito educativo, se han organizado charlas
y seminarios sobre distintas tematicas sociales y politicas, por ejemplo, sobre Psicologia
Popular de la Liberacion, que se hicieron en la FENAPO de Calama, Chillan y de
Concepcion, también el Seminario de Pensamiento Descolonial con Ramon Grosfoguel, y
antes el Seminario Luchas e Investigaciones Poblacionales. También un par de talleres mas
sobre bienestar y enfoques alternativos de terapia, y el 2018 inauguramos la primera version
del Diplomado en Psicologia Popular de la Liberacion para el Autocuidado y el Buen vivir,
en que participaron miembros del MPL, la FENAPO mas dirigentes de otras orgas
populares y estudiantes, especialmente de psicologia. Este diplomado fue pesado porque
tenia la carga horaria de un diplomado universitario. Era todos los sdbados de 9am a 2pm, o
sea 4 horas y media, de octubre a enero. Cont6 con la colaboracion de varios compas,
éramos 12 educadores, unos eran profesionales rebeldes y otros militantes del MPL, y se
trataron temas como salud general, bienestar subjetivo, diagndstico participativo,
musicoterapia, psicodrama, biologia-cultural del autocuidado, que mas..., ah si, escritura
terapéutica, resolucion de conflictos, y yo hice un taller de hierbas medicinales y
produccion de tinturas madre.

Un nuevo proyecto de educacion popular que se estd implementando recientemente (en el
contexto del programa de autocuidado comunitario), y que esta a cargo tres colaboradoras
-no militantes- del movimiento, se orienta al trabajo con la Asamblea de Nifias y Nifios
(con aproximadamente 150 miembros) de Comunidad Inti Raymi, que es uno de los 6
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conjuntos habitacionales autogestionados por el MPL. A partir de una primera conversacion
con los y las nifias a modo de diagndstico comunitario, se establecieron sus deseos respecto
a organizar actividades de su interés. El proceso de trabajo estd disefiado
desadultocentrizantemente, por lo cual empez6 con actividades ludicas y educativas muy
concretas que se realizan una vez a la semana. Pero en el largo plazo el disefio contempla
propiciar el involucramiento de las y los nifios con la organizacién comunitaria de Inti
Raymi, por ejemplo, en relacion al huerto comunitario, la Cooperativa de Reciclaje Inti
Raymi, y otros espacios comunitarios que se puedan crear. Ademas, se cuenta con la
participacion de algunos adultos de la comunidad y el apoyo de los adolescentes. Natalia
Garrido, militante fundadora del MPL que vive en Inti Raimi, nos cuenta al respecto:

En un comienzo las maméas querian que se organizara algun refuerzo de estudios pal
colegio, pero con los nifios y nifias concordamos en que pasan la mayor parte del tiempo en
el colegio y necesitan tiempo para ellos. Hay nifios interesados en la ciencia, otros en el
cuidado de mascotas, otros quieren patinar, es bien diverso, asi que tenemos un buen
desafio. Este proyecto es importante, porgque es ahora el momento de encauzar a los nifios,
desde ellos, para que después no se pierdan.

De esta manera la EPMB comienza una nueva etapa trabajando directamente acoplada a
una primera comunidad habitacional, de una manera que deberia ir abriendo otros cauces de
trabajo psicosocial con los distintos miembros de la comunidad, asi como, idealmente, con
otras comunidades del MPL. Esto constituye un nuevo enfoque de clinica comunitaria en
que se buscard reforzar la dimension informal de los procesos educativos con
consecuencias terapéuticas.

Respecto al quehacer del Programa de Investigacion Psicosocial, Guillermo comenta:

““Se trata de un trabajo muy necesario, y que de distintas formas el MPL viene haciendo desde antes
de la Martin-Bar6. Si no conocemos y damos a conocer entre las asambleas lo que es nuestra propia
realidad, jamas vamos a salir de la colonizacién mental que lleva a no ver de lo que somos capaces,
de ver lo que hemos hecho y hacia donde vamos. Investigar es un mandato”.

Al respecto se han realizado hasta ahora seis proyectos. EI primero que comenz6 en 2013 y
que continta hasta hoy es sobre la Psicologia Popular de la Liberacion del MPL. Para esto
se hizo, por un lado, una sistematizacion de los resultados de todas las tesis hechas por
militantes del MPL, siete en total, que abordaban distintos temas. Por otro lado, se realizé
un analisis de contenido de la produccién escrita del MPL, es decir los libros, los
documentos de trabajo y los comunicados?*. El tercer proyecto se realizé durante el 2018,
con metodologia participativa, en conjunto con vecinas de la asamblea y estudiantes

24 De aqui ha salido un primer documento interno de trabajo que fue discutido por la militancia en la Comision
de Educacién, y un primer articulo breve, de difusién, publicado en el nimero especial de la Revista Rufian
dedicado a la construccion de poder popular. 22 (1). Abril 2015. Mufioz, 1. (2015) “El MPL, su Psicologia
Popular de la Liberacion y la Escuela Martin-Bar6” Revista Rufian, 22(1). Pp. 50-55.
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practicantes de trabajo social?®, se escribid la historia local de la Comunidad Inti Raymi del
MPL, via entrevistas semiestructuradas. El resultado es un libro, que, si bien se atraso su
publicacién, saldra el primer semestre del 2024 por Poblar Ediciones. En marzo del 2019 se
comenzd un nuevo proyecto de investigacion historica, esta vez sobre la Federacion
Nacional de Pobladores (FENAPO) a nivel nacional, via entrevistas semiestructuradas con
los dirigentes regionales. Como producto se generd un cuadernillo realizado al estilo de un
libro testimonio sobre los sentidos que dan a su trabajo respecto a la produccién social del
habitat. EI cuarto proyecto es sobre el partido Igualdad, su historia y el trabajo actual de
todos sus comunales. La investigacion comenzé el 2019 y sigue en curso, pero ya se
publicé un primer fragmento del libro en formato de cuadernillo. Se trata también de una
metodologia cualitativa en base a entrevistas semiestructuradas y que contempla, entre
otros aspectos, el TAC que realizan los distintos comunales del partido. Un quinto proyecto
-también en curso- que la EPMB esta realizando en conjunto con el Observatorio de
Participacion Social y Territorio de la UPLA, es una investigacion comparada entre el MPL
y el Movimiento de Pobladores de Venezuela®. A través de siete entrevistas con dirigentes
y siete con vecinos de asamblea, asi como un trabajo de campo por las comunidades del
MPV, se ha hecho posible constatar los procesos de expansion del trabajo autogestionario
complejo en otro movimiento de pobladores latinoamericano, y conocer sobre su psicologia
popular de liberacion. Por ultimo, se organizé un seminario, y dos conversatorios sobre
pensamiento descolonial con el destacado socidlogo puertorriquefio Ramén Grosfoguel,
que fueron sistematizados y convertidos en un libro?”.

Respecto a la produccion de material pedagdgico escrito, sefialar que se ha realizado una
primera serie de cinco cuadernillos de trabajo con fragmentos de estas y otras
investigaciones sobre trabajo autogestionario en movimientos de pobladores, realizados
para apoyar procesos pedagdgicos sobre temas diversos como conduccién de asambleas,
resolucion de conflictos, sistematizaciones sobre la historia de Igualdad, la FENAPO y de
otras unidades autogestionarias del MPL.

4) Algunas Conclusiones Finales: Respecto al sentido del habitar poblacional, puede
afirmarse que la pobla (villa o favela) es a la vez, por una parte, la matriz de las ausencias o
la zona del no ser (Fanon, 2009) tras la frontera que genera el patrén de poder colonial en
las periferias, con su dinamica de violencia estructural, cultural y corporal, generadora de
pobreza, injusticia, discriminacion, delincuencia, anomia, despojo, represion y muerte. Lo
gue redunda en la configuracion de subjetividades individualistas, clientelares y

25 Esto a través del convenio que tiene la EPMB e IACOP con el Ndcleo de Relaciones Socioeconémicas y
Luchas Sociales de la Facultad de trabajo Social de la Universidad de Chile.

26 Este proyecto de colaboracion investigativa y pedagdgica, culminara con la publicacion este 2024 del libro
“Autogestionar el Habitar Humano, Movimientos Urbano-Populares de Chile y Venezuela: MPL & MP”.

27 Producto de estos encuentros el 2023 se publico el libro: “La Descolonialidad como Necesidad: Encuentros
Politico-Intelectuales de Ramén Grosfoguel con la izquierda popular chilena del siglo XXI”.
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despolitizadas, asi como toda la pauta de dimensiones propias de la colonialidad psiquico-
relacional.

Por otra parte, la pobla es también la matriz relacional que hace posible la generacion,
realizacion y conservacion del TAC, asi como de la mancomunalidad y las subjetividades
autogestionarias desideologizadas. Se trata de una matriz territorial convivencial que
provee un don autogestionarizante historico, y que lo recibe -de manos de la militancia
popular-cuando cursa el circuito completo. El aspecto mas desarrollado del Don de la
Poblacidn, cuando ha cubierto el ciclo del dar y el recibir recursivamente, es el germen de
ciudad poscolonial (la Nueva Poblacion) y del pensamiento descolonial o psicologia
popular de la liberacion. En este sentido, tal como muestro en mi investigacion, las y los
militantes hacen su devolucion a la Pobla tanto por disposicion ética, por afectividad
intima, tanto como por compromiso y moral revolucionaria. Lo que involucra una
geopolitica y una corpopolitica autogestionaria y descolonial. De este modo, no se trata de
un dar desde una posicion politica y una militancia exdgenas o asistencialistas, sino
enddgenamente, incluyéndose en la recepcion y devolucién del don, partiendo, literalmente,
por casa. Esto requiere la constitucidn paulatina pero constante, de una y un nuevo poblador
y de una nueva dirigencia militante, en suma, de un nuevo habitar popular. Elementos que,
de modo aparentemente paradojico, son concebidos en el MPL como recuperaciones de lo
ancestral-popular. Lograr esto, desde la perspectiva de las y los militantes, es imposible sin
el cultivo de una praxis de solidaridad que mancomunaliza el habitar humano, y sin el
cultivo de una dindmica educativa continua, tanto formal, no formal, e informal (Mufioz,
Cofré, 2016) que propicia la generacion y conservacion de subjetividades autogestionarias.

Ademas, para realizar el TAC se requiere una configuracion subjetiva que incluya la
“choreza” (fuerza de caréacter), la “viveza” (sentido de oportunidad) y la irreverencia y el
sentido del humor. Para propiciar esto, el involucramiento con la protesta es uno de los
mecanismos a través de los cuales se va aprendiendo la fortaleza de caracter, asi como el
sentido de oportunidad. Igualmente, el tener que tratar con los funcionarios publicos y las
autoridades politicas cuando se requiere negociar con mano firme y mandato asambleario.

El Don de la Poblacion ha resultado, parcialmente, extensible a otros sujetos no
pobladores, como estudiantes y profesionales rebeldes. No tanto como lucha por la propia
vivienda, sino mayormente como experiencia y pertenencia comunitaria, con consecuencias
descolonizantes, redignificantes y autogestionarizantes.

En consonancia con la perspectiva de la Ecologias de las Temporalidades (De Sousa Santo,
2010), es posible distinguir que son tres las matrices relacionales histéricas que coexisten
en el presente poblacional: la ancestral comunitaria; la de la militancia de izquierda
revolucionaria de los 70°s; y la de las practicas autogestionarias populares histéricas.
Matrices que se entrelazan en lo social, politico, econdmico y cultural desde el cotidiano, y
desde donde se posibilita la configuracion de diversos grados de subjetificacion

64



autogestionaria por inmersién, asi como de mancomunacion multidimensional del habitar
popular.
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Recomponernos y reparar el dafio: hacia la ruptura del fatalismo

Joice Barbosa Becerra?®
Ciudad Auténoma de Buenos Aires, Argentina

Una de nuestras mayores preocupaciones en las luchas de las mujeres (en plural) es la lucha
contra la impunidad y la basqueda de justicia. A pesar del robustecimiento normativo o
juridizacion de los derechos de las mujeres e identidades no cisheteronormativas y del
robustecimiento punitivo (més afios de carceles para violadores; méas policia, mas fuerzas
de seguridad; mas control...), a pesar de todo aquello, los femicidios, las violencias contra
las mujeres, personas transgénero, no binaries y disidencias, no solo no cesan, sino que
siguen en aumento. Las luchas contra el colonialismo y la colonialidad, luchas contra lo que
Aquile Mbembe llama “brutalismo” (2022), nos estdn mostrando o nos vienen mostrando
un camino alternativo al punitivismo y al legalismo: la idea central es que “las carceles no
nos liberan ni del patriarcado ni de la violencia” (Verges, 2023, p.87).

¢Qué nos liberara entonces de la violencia como forma de vida y de existencia, que
se instituye como el unico modo de relacion posible?

Para las mayorias vulneradas, empobrecidas y racializadas, el presente es imposible —vidas
imposibles negadas en su dignidad— al decir de Saidiya Hartman (2007) “un pasado que no
ha pasado atin”; y es a través de la herramienta de la “imaginacion politica” la tinica forma
—al decir de Francoise Verges — de dar un “salto en el tiempo” hacia otro mundo posible.

¢Qué implica este salto en el tiempo?

Encontrar puntos de interseccion, convergencia o acoplamiento entre la memoria histérica y
la imaginacion.

Atreverse a imaginar un mundo en el que la humanidad no esté dividida en vidas que
cuentan y vidas que no cuentan, como lo ha descrito Fanon (1972) en su libro “Los
condenados de la tierra”: transformar este “mundo colonizado™ “cortado en dos” (Ibid.,
p.27), que produce y reproduce un universo incontable de dicotomias antitéticas. “Un
pasado que no ha pasado aun” le indica al oprimido un futuro previsible donde la violencia
es pura e incalculable repeticion.

Muchxs de nosotrxs atrapadxs en nuestro “presentismo” como lo llamaria Martin-Baro nos
encontramos 1imposibilitadxs de dar ese “salto en el tiempo”. Nuestro exceso de
presentismo nos impide imaginar otro mundo posible. Nos mantiene shockeados por el

2 Licenciada en psicologia, maestra en ciencias sociales y doctoranda en antropologia social. En la
actualidad, realiza su tesis doctoral sobre los procesos de memoria del pueblo Nivacle; se encuentra vinculada
al Instituto de Ciencias Antropoldgicas de Universidad de Buenos Aires; es miembro de la Red de psicologia
y pueblos indigenas del territorio plurinacional Argentina. Correo electrénico: joicebarbosa@gmail.com
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miedo y sin horizontes (sin utopias), resolviendo lo inmediato para estar a salvo. Es por ello
que la imaginacion politica de un mundo poscolonial, es decir, post racista, post capitalista,
post patriarcal, post imperialista, pueda ser la mejor de sus pedagogias. Un mundo donde el
futuro del oprimido no sea la violencia sino el letargo pasar del tiempo -el descanso, el
reposo—.

En aras de ensayar la “imaginacion politica”, en este texto me propongo dos objetivos. El
primero consiste en compartir una interpelacion en relacion a aquello que nos conmueve de
la larga historia de violencias que nos han forjado. Para lo cual, planteo la articulacion de la
historia de los genocidios en Argentina realizando conexiones entre el genocidio contra las
poblaciones originarias no reconocido como tal, el genocidio de la ultima dictadura militar
(1976-1983) vy la continuidad de la violencia institucional y politica. El segundo gravitard
en la propuesta de Ignacio Martin-Bar6 sobre la “ruptura del fatalismo”; lo cual, solo es
posible a partir de la restauracion de la memoria historica, la reparacion del dafio o los
dafios del “pasado” en nuestro ser social y la recomposicién como comunidad emocional.
La articulacién entre uno y otro objetivo se realizan alrededor de los sentidos de la justicia
restaurativa y la lucha contra la impunidad.

A 40 afios de vuelta de la democracia: violencia institucional y violencia politica

Quisiera empezar describiendo dos situaciones que me llevaron a realizar las articulaciones
que se comparten en el presente ensayo, mas que situaciones son dos interpelaciones.

La primera es la realizada por Moira Millan (weychafe mapuche, escritora y activista de
Argentina. Integrante del Movimiento de Mujeres Indigenas por el Buen Vivir) tras el
intento de magnicidio de la entonces vicepresidenta Cristina Fernandez de Kirchner, hecho
sucedido el 1ro de septiembre de 2023. Sus palabras llegaron hasta mi por una
comunicacion de WhatsApp, las reproduzco textualmente:

Hoy vemos como las democracias odiantes se imponen como un nuevo modelo de
participacion ciudadana.

Los medios de comunicacién, empresas cuyas patronales son los instauradores del odio,
llevan adelante los linchamientos mediaticos, que no tardan en provocar acciones delictivas
en los que ellos han sido los idedlogos. Asi convierten el reclamo mapuche en terrorismo,
en vagos a los trabajadores informales, en violentas a las mujeres movilizadas y continuaria
la larga lista de titulos capciosos en sus noticieros.

Hemos venido denunciando el peligro de tanta impunidad. El aparato judicial manipulado
por ellos siempre se ha hecho el distraido cuando la sangre que gotea es la nuestra. No, no
me sorprende de qué son capaces y qué intocables se han vuelto. El problema de la
violencia siempre le pertenece al poder. No se resolvera cuidando mejor a la vicepresidenta.
La seguridad, la libertad, el derecho a la vida no deben ser el privilegio de unos pocos, sino
el derecho de los pueblos a vivir en plenitud (Moira Millan, 2 de septiembre de 2022).

El atentado contra la entonces vicepresidenta conmociond a buena parte de la sociedad, en
un momento en que nos preparabamos para conmemorar los 40 afios de vuelta de la
democracia. Parecia que el grito de “Nunca Mas” se sofocaba en una nueva profundizacion
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de la violencia politica. Moira Millan ubicé el ataque contra Cristina Fernandez de Kirchner
en el contexto de la memoria larga, la memoria de los pueblos. Cuando nos dice “hemos
venido denunciando el peligro de tanta impunidad” ¢a qué impunidad se refiere?

La segunda interpelacion tuvo ocurrencia en el marco del “VI Seminario de reflexion sobre
genocidio indigena en el Chaco argentino”, realizado el 22 de septiembre en Resistencia
(provincia del Chaco, Argentina). Marcelo Musante, investigador de la Red de
investigadorxs en Genocidio Indigena, nos invitaba al siguiente ejercicio: —que tomaré
prestado aqui- nos presentd dos fotografias y, posteriormente, nos llevo a detenernos en sus
contrastes.

Foto 1. Fuente: redaccior

La primera foto corresponde a la masiva movilizacion, llevada a cabo en la capital
argentina a un mes de la desaparicion de Santiago Maldonado. Un activista, no indigena,
que se encontraba solidarizandose con una comunidad Mapuche: Pu lof en Resistencia de
Cushamen, un territorio ancestral recuperado. El 1 de agosto 2017, la comunidad que se
encontraba realizando un reclamo en la Ruta 40, fue victima de un violento operativo por
parte de la Gendarmeria Nacional. La represion comenzé en la ruta, luego ingresaron
ilegalmente al Pu lof persiguiendo a Ixs comuneros hasta el rio. En este contexto
desaparece Santiago y tras dos meses de su desaparicion es “encontrado” su cuerpo sin vida
en el rio. La responsabilidad de la desaparicion seguida de muerte es reclamada por sus
familiares al Estado Nacional®®, el juez Federal de Rawson, Gustavo Lleral, sobreseyo en
2023 a los gendarmes implicados en la causa®.

La segunda foto corresponde a la movilizacién, también llevada a cabo en la capital
argentina a dos meses del asesinato de Rafael Nahuel. Un joven mapuche que se encontraba
junto a su comunidad Lafken Winkul Mapu, en la zona del lago Mascardi, territorio
ancestral mapuche. El 25 de noviembre de 2017, la comunidad sufre un desalojo por parte
de un grupo de albatros (fuerza policial) de la Prefectura Naval, en el marco de la represién

29 La version oficial sostiene que Santiago Maldonado se ahogo en el rio huyendo del accionar represivo. Ver
nota https://www.cels.org.ar/web/2023/08/a-seis-anos-de-la-desaparicion-y-muerte-de-santiago-maldonado/

30 https://www.paginal2.com.ar/579603-santiago-maldonado-la-familia-apelo-el-sobreseimiento-de-los
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Rafael Nahuel es asesinado por la espalda. Recientemente, en 2023, el Tribunal condend a
cinco perfectos como autores de homicidio agravado por uso de arma de fuego en “exceso
de legitima defensa”. Sentencio a cuatro y cinco afios de prision y se les inhabilit6 por ocho
afios a ejercer como funcionarios pablicos®.

Estas muertes ocurrieron en democracia. Para el afio 2017, fecha en que se realizaron
ambos operativos, regia la Ley 26.160 -ley nacional que declaraba la emergencia territorial
indigena y prohibia los desalojos de las comunidades-; por tanto, estos operativos en
territorio de las comunidades se llevaron adelante de forma ilegal por parte del poder
politico con el brazo armado del Estado.

Para el momento en que Musante nos mostraba estas fotografias el asesinato de Rafita
continuaba impune, hoy podemos preguntarnos si este juicio y su sentencia le hicieron
debida “justicia”. Sin embargo, ¢l colega intentaba llamarnos la atencion sobre otro tipo de
impunidad, no la de los tribunales y jueces, sino la impunidad social que convive
secretamente entre todxs nosotrxs. Si quien nos lee ha realizado una mirada atenta a las dos
fotografias el contraste entre ambas movilizaciones es evidente. Musante exclamaba ante el
publico el siguiente cuestionamiento: j¢por qué como sociedad nos conmueve mas una
muerte que otra?!

La interpelacion que realizan Millan y Musante, me llevd a pensar en las distintas
conexiones que existen entre los genocidios y sus continuidades. Como vimos, la
desaparicion de Santiago y el intento de asesinato a la vicepresidenta rememord
automaticamente los momentos oscuros de la Dictadura militar (1976-1983), mientras que
el asesinato de Rafael Nahuel y la constante persecucion politica contra Ixs indigenas por
las defensa de sus territorios®? moviliza solo a unos pocos; tampoco llega a ocupar un lugar
en los Medios de alta difusion. Un “Nunca Mas” que es reclamado para unos sujetos y no
para otros debe ser objeto de nuestro analisis como psicologxs sociales, puesto que, en
palabras de Mariategui, “el problema del indio... el régimen de propiedad de la tierra” es el
“problema de Nuestra América” (2021/1928, pp.95-102).

“De Roca a Bullrich el Estado es responsable”

La frase que encabeza este paragrafo se encuentra inscripta en una bandera que se despliega
en las marchas por pedido de justicia por Rafael Nahuel. ;Quiénes son Roca y Bullrich?
Julio Argentino Roca fue un general, ministro de Guerra y dos veces presidente de la
nacién. Con el fin de expandir las fronteras administrativas de la nacion hacia los dominios
indigenas, lider6 varias campafias militares hacia sus territorios, mal llamadas “Conquista

31 Se puede ver: https://www.argentina.gob.ar/noticias/condenaron-los-prefectos-responsables-por-el-
asesinato-de-rafael-nahuel

32 |a lista de represion, persecucion y muerte por la defensa de los territorios es larga, no podriamos contarlas
todas aqui. Como caso reciente podriamos mencionar la represién y persecucion en Jujuy a las comunidades
indigenas que se manifestaron en contra de una reforma constitucional de la provincia que desconoce sus
derechos territoriales y su derecho a la consulta previa, libre e informada.
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del Desierto”, que derivd en un genocidio contra los pueblos indigenas; un largo proceso
que podemos situar entre 1863 hasta 194733, Patricia Bullrich ha sido funcionaria en varios
gobiernos de derecha, y se desempefiaba como ministra de seguridad en el periodo 2015-
2019; por lo cual, los dos operativos contra las comunidades mapuches se realizaron bajo
sus 6rdenes. Dicho sea de paso, en la actualidad, se desempefia nuevamente como ministra
de seguridad del gobierno de ultraderecha de Javier Milei (2023-2027).

La construccion del “indio” como “problema”, como enemigo interno, el otro “inferior”,
“salvaje”, “barbarie a ser eliminada”, tiene su corolario en la construccion del “indio
terrorista” presente en las practicas racistas que justificaron la politica antimapuche de la
ministra Bullrich. Las conexiones entre la “Conquista del Desierto” y la violencia
institucional del presente —como continuidad del genocidio- son establecidas de manera
constante por comunidades y organizaciones indigenas, por activistas sociales y por un
sector de la academia. La “Red de Investigadorxs en Genocidio y Politica Indigena en
Argentina” vienen sosteniendo la tesis de una continuidad histérica de las practicas sociales
genocidas contra los pueblos indigenas, sustentada en la falta del reconocimiento y debate
publico de estas campafias militares, que han sido incorporadas a la historia oficial como
practicas de ‘“guerra” y no como politica de aniquilamiento de sus poblaciones. Sin
embargo, lo que intentamos dejar planteado en este texto, no son solo las continuidades en
las practicas genocidas contra los pueblos indigenas, sino también las relaciones
genealdgicas que existen entre el genocidio contra las poblaciones indigenas y el genocidio
perpetuado por la Gltima dictadura militar (1974- 1983).

Luego del desenganche juridico-politico de las colonias en Nuestra América respecto de las
metrépolis europeas, sobrevino lo que algunos autores como Tapia y Amin han
denominado “colonialismo interno”, que se ha dado con distintos matices e intensidades a
lo largo del continente (y otras partes del mundo colonizado), que no es otra cosa que la
continuidad de la matriz colonial de poder bajo las nuevas estructuras de los Estados
nacionales. Segtin Tapia, las luchas de independencia “quiebran el originario orden colonial
intercontinental, pero reproducen en lo interno la jerarquia entre sociedades” (2022, p.252).
En el caso argentino la expansion a mediados del siglo XI1X hacia los extensos territorios,
aun en control de la poblacién indigena, se llevo a cabo bajo la I6gica colonial: conquista,
despojo, saqueo, aniquilamiento, dominacion politico cultural, sobreexplotacion de la
fuerza de trabajo, es decir, bajo la forma de “colonialismo republicano”.

33 Este periodo abarca el discurso del presidente Bartolomé Mitre frente al Congreso de la Nacién Argentina,
en 1863, a partir del cual se construye la idea del “indio” como un problema a resolver; pasando por la guerra
contra el Paraguay (1864-1868); las campafias militares a la Pampa, la Patagonia y el Chaco (1878-1911); y la
masacre de Rincén Bomba en 1947, durante el gobierno del entonces presidente Juan Dominio Peron.

3 Esta linea de analisis es poco estudiada, incluso Daniel Feierstein un referente muy importante en los
estudios sobre genocidios, realiza un profundo analisis entre el genocidio llevado a cabo por la Alemania nazi
(1933-1945) y el genocidio de la dictadura militar argentina (1976-1983); no obstante, deja de lado el
genocidio perpetrado contra las naciones indigenas.
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Colonialismo y genocidio se articulan de forma inexorable. Ya sea que se trate de un
colonialismo imperialista o un colonialismo interno (republicano), las relaciones
genealdgicas entre las distintas experiencias de aniquilamiento deben ser identificadas y
recuperadas por la memoria social. En su comprension del colonialismo Fanon afirma que,
en una primera fase, “el ocupante instala su dominio, afirma masivamente su superioridad.
El grupo social, sujeto militar y econdmicamente, es deshumanizado segun un método
polidimensional” (1965, p.42). Este método consistira en los usos mas vulgares del
racismo: destruccién fisica, masacres, tortura; los valores y bienes culturales burlados,
borrados, vaciados; desvalorizacion de la técnica, opresion racional, explotacion (lbid.).
Fanon dird que el colonialismo “no es una modalidad de relaciones entre los individuos
(...), no es mas que una dominacién militar” y sigue “se trata de la conquista de un territorio
y la opresion de un pueblo, eso es todo” (Ibid., p.88). En una lectura de Césaire, Adlbi Sibai
dird “no hay ni contacto ni didlogo, es solo violencia” (2017, p.79). Esta primera fase
coincide con la periodizacién que caracteriza la practica social genocida descripta por
Feierstein (2007), seis momentos que pueden rastrearse a lo largo de un proceso histérico:
conformacién de una otredad negativa, hostigamiento, aislamiento, debilitamiento
sistematico, exterminio y realizacion simbolica. Para este autor, el aniquilamiento de
colectivos humanos debe entenderse como un modo especifico de destruccion y
reorganizacion de relaciones sociales.

Un genocidio no comprende el aniquilamiento total de la poblacién objeto. El nivel
generalizado o el “éxito” del aniquilamiento, dird Feierstein (2007) se miden en tanto la
conducta que se persigue, se elimine como practica social. En el caso de las campafas
militares contra los pueblos indigenas, en Argentina, buscaron eliminar sus referentes
politicos: su autonomia politica y econdmica, sus liderazgos y formas de organizacion, sus
practicas culturales y espirituales. La practica social genocida del Estado argentino procuré
un proceso de blanqueamiento de la nacién que por mucho tiempo negé la presencia
indigena en el territorio nacional y subalternizé a sus supervivientes. Este momento de
sometimiento, de la poblacién superviviente, sera la segunda fase del colonialismo en el
esquema fanoniano, que consiste en la instauracion de la “empresa comercial de
servidumbre”. El colono necesitard del trabajo del obrero indigena para su sistema de
acumulacién, por lo que va requerir de la existencia mas o menos necesaria de
“colaboradores”, por lo tanto, no buscara la eliminacion total del colonizado -pues con ello
acabarian las relaciones coloniales-. El final buscado en esta “nueva relacion” sera la
“colaboracion”: una relacion de poder fundada en la jerarquia étnica-técnica-cognitiva que
sera mas bien la de “una continua agonia de la cultura preexistente” (Fanon, 1965, p.41).
En adelante, un fragmento de las Memorias del Ministerio de Guerra y Marina que retrata
de forma locuaz la intencionalidad de esta fase:

Actualmente y en el préximo invierno conceptuo indispensable escarmentarlos llegando a
sus tolderias y no dejarlos vivir. Asi se reducirdn o someterdn, que, de lo contrario, lo
demés es perder el tiempo y gastar dinero en balde. Sin que por esto se crea que pienso sea
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necesario matarlos 0 exterminarlos, no, pero si las fuerzas irdn a sus guaridas a imponerles
el sometimiento y demostrarles que, si no lo aceptan en las condiciones que el Gobierno
quiere, han de ser perseguidos y no se les dejara vivir tranquilos (Memoria de Guerra, 1886,
Tomo | Ejercito, p.588).

Luego del proceso de deshumanizacion de los pueblos indigenas y construidos sus
territorios como espacio vacio —o0 desierto- el escenario queda listo para su apropiacion.
Segun Mapelman y Musante (2010), el sometimiento y disciplinamiento como mano de
obra en obrajes, en ingenios, en infraestructura, en las reducciones, misiones y en el ejército
—articulado con la militarizacion de los territorios- permitira la consolidacion de un nuevo
modelo de pais basado en la primarizacion de la economia. Ademas de la enajenacion de
las tierras indigenas para la implantacion de colonos, con migrantes externos e internos. La
sustraccion del trabajo indigena —en forma concentrada- se dara por varias décadas hasta la
mecanizacion agraria (década del 60°).

Luego de un largo periodo de negacién de la presencia indigena, la movilizacién indigena
logré que la constituyente de 1994% reconociera la preexistencia étnica y cultural de los
pueblos indigenas argentinos (articulo 75, inciso17, Constitucion de 1994). Podemos pensar
en la reforma como un proceso de reparacion histérica; sin embargo, hoy los pueblos
indigenas en Argentina no tienen seguridad juridica sobre los territorios que habitan y
contintan sometidos a condiciones de vulnerabilidad social y econémica. Pueblos negados
en su identidad y negados en sus derechos territoriales. Entre muchos otros casos, se
encuentra el del pueblo Nivacle, a quién se le niega el reconocimiento de su preexistencia
sefialandolos como extranjeros, son vulnerados tantos sus derechos de ciudadania como sus
derechos en tanto pueblo indigena. En los ultimos afios, hemos estado trabajando, junto a
las comunidades, un proyecto acerca de sus memorias de violencia y despojo territorial. La
negacion de su preexistencia y las condiciones actuales a las cuales son sometidas sus
comunidades son la expresion de un proceso historico que, comenzé a finales del siglo XX,
y “cuyas practicas sociales genocidas se siguen reproduciendo en el presente a través de un
sistema hegemoénico de negacion, invisibilizacion y explotacion” (Mapelman y Musante,
2010, p.130).

Un genocidio contra los pueblos indigenas no reconocido por el Estado, ni por la sociedad
argentina. Un proceso de aniquilamiento, que transcurrio a lo largo de varias décadas y que
se llevo a cabo por varios gobiernos en connivencia con colonos (nacionales y extranjeros).
Una nacion que se modelo en el proceso de “Organizacion Nacional” de mediados de siglo
XIX (1850-1880) y que se desarroll6 sin tanta reserva moral; lo que Rita Segato denomina
la “herida colonial” presente en cada historia familiar de la poblaciéon no indigena. El
aniquilamiento —como tecnologia del poder-, como modalidad especifica de destruccion y
estructuracion de las relaciones sociales (Feierstein, 2007), tendra su secuencia “fatal” en el
“Proceso de Reorganzacion Nacional”, nombre oficial de la politica llevada adelante por la

35 En el marco de un proceso de constitucionalizacion de los derechos indigenas en toda América Latina.
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ultima dictadura militar (1976-1983). Un genocidio perpetrado contra un sector de la
sociedad argentina que conmocioné a toda una generacion y moviliza, en el presente, a
buena parte de la sociedad.

Hemos planteado al principio del texto la latencia de la represion contra los pueblos
indigenas, la reproduccion de discursos de odio y una vuelta de la violencia politica. El
actual gobierno de Javier Milei, elegido democraticamente para el periodo 2023-2027, gano
la contienda electoral con un discurso fascista, reivindicando la dictadura militar en
términos de ‘“guerra contrainsurgente”, con una alianza con el partido politico precedido
por Patricia Bullrich, quien no tardd en reciclar su politica antimapuche. Asistimos a un
intento de refundacion del Estado y de reestructuracion de las relaciones sociales. Las
tramas que se tejen entre estos distintos momentos de la historia argentina no son sélo
politicas y sociales, son tambien econdmicas: todos los recursos del Estado puestos al
servicio de los intereses de la clase capitalista nacional y transnacional ;Como superar esta
tragica continuidad?

Ruptura del fatalismo

El fatalismo va ser definido por Martin-Bar6 como “interiorizacion de la dominacion
social” que podemos asociar a la “colonialidad del poder”® definida por Quijano (2000).
Para complementar su definicibn Martin-Bar6 va retomar a autores nuestroamericanos
como Frantz Fanon y Paulo Freire. Haciendo uso del esquema fanoniano va decir: el
fatalismo es la violencia impuesta por el colonizador introyectada por el colonizado al
tiempo que para el mantenimiento de este dominio introyectado se requiere el ejercicio
externo del poder dominante (1987/1998, pp.95-96). A su vez, va retomar de Freire el papel
que desempefia el fatalismo como parte de la “ideologia del oprimido”, al respecto dira: “el
oprimido se encuentra inmerso en una realidad de despojo e impotencia que se le presenta
como una situacion limite que no puede superar” (ibid., p.96), es aqui cuando el poder logra
su efecto naturalizador de las violencias. El fatalismo es entonces “aquella comprension de
la existencia humana segun la cual el destino de todos esta ya predeterminado...” y sigue “a
los seres humanos no les queda més opcidon que acatar su destino” (ibid., p.76); la fatalidad
tiene esta doble connotacion: un futuro inevitable y desgraciado.

Para Martin-Bar6 “la raiz del fatalismo no esta en la rigidez mental de la persona, sino en la
inmutabilidad de las condiciones sociales frente a las que las personas y grupos existen y se
forman” (lbid., p.98), es por esto que superar el fatalismo no puede plantearse en la
dicotomia transformacion del individuo o cambio de las condiciones sociales. Se requiere
pues de transformar toda la estructura: cambiar las relaciones sociales entre las personas,
entre el individuo y su entorno ecosocial y transformarnos como individuos. Este proceso

% La “colonialidad del poder” a diferencia del colonialismo (en su primera fase) se inscribe por la
naturalizacion de la relacién colonial: se imponen las maneras de ser, de ver, de sentir, de hacer y de
relacionarse con el entorno, propias de la cultura del colonizador (Ver Quijano, 2000; Castro-Gémez, 2007;
Grosfoguel, 2006; Lugones, 2005).
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trialéctico que procurarda una “ruptura con el fatalismo” requieren a su vez de tres
movimientos: 1. Superacion del presentismo; 2. Organizacion social de las mayorias
populares superando el individualismo; y 3. Préctica de clase (Martin-Bar6, 1987/1998,
pp.99-101). Intentaremos desarrollar cada uno de estos movimientos en relacion con el
problema planteado anteriormente: las conexiones genealdgicas entre los genocidios, y lo
haremos a partir del analisis del Juicio por la Verdad de la masacre de Napalpi (1924).

1. Superacion del presentismo. Recuperacion del pasado.

Los procesos de memoria que se desplegaron luego de la vuelta de la democracia en
Argentina (1983) han sido emblematicos y reconocidos en todo el mundo. La experiencia
de Madres y Abuelas de Plaza de Mayo, como de cientos de organizaciones de DDHH,
nutre los procesos de memoria en todo el continente. Para Martin-Bard la recuperacion del
pasado es el primer movimiento necesario para “la ruptura del fatalismo”, para que el
“latino indolente” —aquel que naturaliza las violencias- se con-mueva es necesario
recuperar el pasado. La reconstruccion de la memoria en su dimension politica significa
“descubrir selectivamente aquellos elementos del pasado que fueron eficaces para defender
los intereses de las clases explotadas y que vuelvan otra vez a ser Utiles para los objetivos
de lucha y concientizacion” (Fals-Borda, 1985, p.139). Esta recuperacion puede realizarse
en dos términos: restaurar lo que paso, reponiendo eventos, sentidos, personajes, lugares...
y reconstruirlos en términos significativos para los proyectos politicos del presente.

La masacre de Napalpi, ocurrié en la regién del Chaco, el 19 de julio de 1924. Refiere a la
matanza de entre cuatrocientas y quinientas personas de los pueblos Qom y Mogoit a
manos de la policia chaquefia y grupos paramilitares de los estancieros regionales. Ese afio,
durante el mandato del presidente argentino Marcelo Torcuato de Alvear, el gobernador del
Territorio Nacional del Chaco, Fernando Centeno, prohibié la migracion a los ingenios
azucareros de Salta y Jujuy a la comunidad de Napalpi, con ello se evitaba la pérdida de
mano de obra. No obstante, las condiciones de trabajo en la reduccién eran casi las de un
“campo de concentracion”, apenas eran alimentados para mantenerlos con vida. La
poblaciébn Qom y Moqoit reducida en Napalpi organiz6 una huelga, refugidndose en el
monte exigian a las autoridades mejoras en sus condiciones de trabajo. La reaccion estatal
no tardd en llegar, en una emboscada organizada por la policia y terratenientes de la zona
fueron masacrados Ixs huelguistas, entre los que se encontraban mujeres y nifixs. Quienes
lograron huir fueron persiguié por varios dias luego de la masacre. El hecho fue difundido
por los medios como un levantamiento indigena y el poder judicial caratuld el expediente
como “Sublevacién indigena en la Reduccion de Napalpi”. En esta causa solo se tomo la
version policial quién acuso a la poblacion indigena de robar y atacar a la poblacion de
colonos. EIl silencio sobre el acontecimiento dur6é varias décadas hasta que, en 2008,
Melitona Enrique relaté su testimonio (Chico, 2016; Mapelman y Musante, 2010). Los
sobrevivientes guardaron la memoria de aquellos dias sangrientos que no tuvieron un lugar
en la historia. Ante un exceso de discursos que reclamaban un “Nunca Mas” que no hacia
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lugar a las violencias contra las poblaciones indigenas, las nuevas generaciones exigieron
un jJuicio por la Verdad!

Estas historias —a veces- se convierten en el Gnico patrimonio de los pueblos, cuando la
violencia ha colonizado la vida toda, la memoria se constituye en el Unico capital para ser
valorados y reconocidos como tales (Pollak, 2006) ¢ Qué pasa con estas historias que no se
conocen y que no conmueven? En acuerdo con Todorov “la memoria no es solo
responsable de mis convicciones [con todo lo que ello significa] sino también de mis
emociones y sentimientos” (2000, p.19). A propdsito del trabajo de reconstruccion, este
autor nos plantea que cualquier trabajo sobre el pasado consiste no solamente en establecer
los hechos sino también una seleccion, en relacién al grado de importancia que tienen esos
hechos para los grupos dominantes en una sociedad. Ahora bien, nos advierte que este
trabajo de seleccidon no esta orientado especificamente a la busqueda de verdad sino del
bien, en un sentido relativo a determinados intereses; es por esto, que, el trabajo del
historiador no debe ser considerado neutral. Sin embargo, lo que nos gustaria retomar de
Todorov es la critica que realiza a determinados procesos de reconstruccion de la memoria
que nos parece fundamental y con la cual concordamos, Todorov expresa:

(...) la repeticion ritual del “no hay que olvidar” no repercute con ninguna consecuencia
visible sobre los procesos de limpieza étnica, de torturas y ejecuciones en masa que se
producen al mismo tiempo, dentro de la propia Europa. Alain Fernkielkraut sefial6 no hace
mucho que la mejor manera de conmemorar el quincuagésimo aniversario de la redad de
Vel’d’hiv’ seria mas que clamando una tardia solidaridad con las victimas de antafio,
combatiendo los crimenes cometidos por Serbia contra sus vecinos (2000, p.37).

La misma critica la habria realizado Fanon en relacion a la reconstruccion de un pasado
negro en contraste con un presente racista, de perpetuacion de los crimenes contra los
negros (Fanon, 1972).

Ademas de ser selectivxs con qué hechos son recordados y conmemorados, convertidos en
tragedia y admisibles del rotulo de “genocidio”, a su vez, somos selectivxs en relacion a
que debe ser “develado”. La seleccion de ciertas narrativas en el acto de recordar es
también la adhesion a ciertos grupos en clave de construccion identitaria ¢Podemos
reclamar el pasado negro, el pasado indio, como parte de nuestra historia? ¢Podemos
restaurar esas historias y darles su justo lugar? ¢Podemos reconocer en el proceso genocida
de 1976-1983 las heridas abiertas, no sanadas, del genocidio contra los pueblos indigenas?
¢Cuantas historias como la de Napalpi se encuentran silenciadas como espinas incrustadas
en la memoria social? Este silenciamiento, en tanto modo de ser y estar de lo social nos
explica —quizas- la razon de tantos silencios aun guardados en el seno de muchas familias
sobre la tragedia de las apropiaciones de nifixs, entre muchas otras acciones, que se
realizaron durante la dictadura civico militar.

El presente de vulneracion de los derechos humanos de los pueblos indigenas, de despojo
de los territorios, de enajenacion de sus bienes patrimoniales, solo puede ser superado en la
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medida en que sea reparado el pasado; esto es, reconocer la histérica de aniquilamiento,
despojo y sometimiento. Pero, sobre todo, reparar la realidad de vulneracién y despojo
territorial en el presente.

2- La organizacion social de las mayorias populares

El segundo movimiento nos dice Martin-Bar0 consiste en la organizacion popular en
funcion de sus propios intereses, superando el individualismo. Esto supone “la conciencia
de que existe una profunda comunidad de intereses entre todos los miembros de las clases
oprimidas y de que la inmutabilidad de su mundo es debida, en buena medida, a su division
y aislamiento individualista” (Ibid., p.100). La movilizacion indigena en defensa de la vida,
los territorios y la madre tierra tiene tanto tiempo como la invasion y conquista espafiola.
Con el fin de centrarme en el problema que vengo desarrollando, no me voy a referir en
este punto a la organizacion social en general, ni a la movilizacion indigena en particular,
sino a la organizacion popular en torno a la bisqueda de justicia.

Me gustaria comenzar problematizando los sentidos de justicia. En el mundo
occidentalizado, la idea de justicia ha estado supeditada casi exclusivamente al ejercicio del
castigo (esto es la justicia penal). La justicia penal y en particular, la prision se sitia como
forma predominante de castigo. “Juicio y castigo a los culpables” €s la bandera de la
mayoria de las organizaciones de DDHH que reclaman condenas perpetuas a genocidas.
Hoy por hoy muchos de los delitos —o casi todos- incluyendo los de lesa humanidad —que
requieren del despliegue de redes de poder- son procesados, salvo algunas excepciones, en
condenas que identifican a un perpetrador (victimario) y a una persona afectada (o victima).
Sin embargo, cuando pensamos en la reparacion del dafio causado, es decir, cuando el
centro se desplaza del victimario a la victima o las victimas, es mucho mas complejo
individualizar la responsabilidad. ;Sera acaso posible castigar a todxs “los culpables™? y si
asi fuera, ¢se repararia con esto todos los dafios causados?®’ Desarmar la nocion del delito —
del hecho punible- en tanto dafio: dafios morales, psiquicos, emocionales, fisicos,
socioculturales, ambientales, materiales, politicos, dafios al proyecto de vida y/o a la
destruccion de la vida humana y no humana... nos lleva inevitablemente a preguntarnos
¢Como reparamos estos dafios individualizando el castigo? EIl crimin6logo, Louk Hulsman
nos dira al respecto “la sancién de un delito nunca repara el dafio producido” (Rodriguez,
2006), sin embargo, hoy nos resulta muy dificil pensar en la eliminacién del sistema penal,
por el contrario, hay una mayor aceptacion y hasta un pedido de Estado penal. Segun Lila
Caimari (2009) esto responde a la existencia de una dimension emocional del castigo en
nosotros, la cual no puede ser explicada meramente a partir de la teoria del control social y
de las tecnologias del poder. La demanda de Estado penal ha procurado un aumento de las
politicas criminales represivas y un aumento del control. Incluso suele ser un elemento

37 Queremos aclarar que intentamos aqui realizar una reflexion desde una perspectiva antipunitivista, lo que
no implica que no consideremos las demandas que las victimas de genocidio han articulado en pos de una
justicia reclamada para si mismas.
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discursivo cada vez mas presente en las camparfias electorales: mas seguridad, mas policia,
mas cdmaras, mas inversion militar, mas mano dura con la delincuencia... no obstante, la
construccion del discurso de “seguridad democratica” ;A quién asegura?

Para seguir problematizando los sentidos de justicia me gustaria introducir el siguiente
interrogante ¢Qué pasa cuando Ixs actorxs materiales ya no estdn? Cuando todxs Ixs
perpetradorxs han muerto. Cuando no hay a quién asignarle un castigo, como si lo fue en el
caso de los perfectos imputados de “exceso de defensa” en el hecho que le costo la vida a
Rafael Nahuel. Ahora bien ¢Fueron los perfectos imputados los unicos responsables? ¢Fue
la muerte de Rafael el Gnico dafio ocasionado a la comunidad Lafken Winkul Mapu?

El Juicio por la Verdad de la Masacre de Napalpi, que se desarroll6 durante los meses de
abril y mayo de 20228, nos muestra otros sentidos de justicia posibles. Los juicios por la
verdad fueron una iniciativa de la Asamblea Permanente por los Derechos Humanos
(APDH), con el objetivo de garantizar el derecho a la verdad de Ixs familiares de las
personas desaparecidas, y de la sociedad en su conjunto, debido a la imposibilidad de
“perseguir penalmente” a Ixs perpetradorxs por los indultos otorgados a principio de la
década de 1990. Este procedimiento judicial tiene la particularidad de no tener efectos
punitivos; sin embargo, permiten investigar la verdad sobre el destino final de las victimas.
En el caso de la dictadura, permitieron desentrafiar el funcionamiento del aparato represivo,
identificar a sus ejecutores y obtener un cimulo de informacion valiosa que afios después
seria utilizada en el juzgamiento de genocidas. En el caso de la masacre de Napalpi, el
veredicto de la jueza federal Zunilda Niremperger, de Juzgado Federal N° 1 de Resistencia,
Chaco, dio por probados los hechos ocurridos en 1924 en Napalpi. En una sentencia
historica se reconocio la responsabilidad del Estado, consider6 que se tratd de crimenes de
lesa humanidad cometidos en el marco de un proceso de genocidio contra los pueblos
indigenas y ordend una serie de medidas de reparacién para las actuales comunidades Qom
y Moqoit.

En esta ocasion, la voz de los sobrevivientes y sus descendientes fue escuchada. El sentido
de justicia estaba atado a que sus historias no solo fueran escuchadas sino ademas
legitimadas, reconocidas y creibles. “La larga noche de la mafiana de Napalpi” que nos
retrata Juan Chico (2016), en un bello poema titulado “Soy Napalpi”, parecia que por
momentos llegaba a su fin.

La sentencia afirmo6 que la masacre provocé graves consecuencias en Ixs sobrevivientes y
en sus descendientes. Producto de ello y de una sistematica opresion, las generaciones
posteriores de los pueblos Mogoit y Qom sufrieron el trauma del terror, el desarraigo, la
pérdida de su lengua y su cultura, por lo que el fallo exhorta al Estado Nacional a que

38 El juicio inicié el 19 de abril en la ciudad de Resistencia y prosiguié durante un mes, en el que se
escucharon las voces de sobrevivientes y sus descendientes, se presentaron pruebas documentales e
intervinieron especialistas de distintas areas e instituciones, entre ellas las archivistas Alejandra Aragén
(AGN) y Mariana Nazar (INAP).

77



implemente un plan de reparacién historica a los pueblos Qom y Moqoit y que fortalezca
las politicas de prevencién y erradicacion del odio, racismo, discriminacién y xenofobia en
las que se garantice la perspectiva de los pueblos indigenas en los d&mbitos de salud,
educativos y culturales. Dentro de varias de las disposiciones emitidas por la Jueza, se
ordeno la realizacion de un acto publico de reconocimiento de la responsabilidad del
Estado, con participacion de las victimas, ademas de la constitucion de un museo y sitio de
memoria en el lugar de los hechos®.

Sin dejar de reconocer la importancia que tiene esta sentencia, en materia de justicia hacia
los pueblos indigenas, en ningln momento se mencionan los dafios en términos
territoriales. Sin la restitucion de la autonomia territorial los pueblos indigenas continuaran
en las “atmosferas de muerte” (Fanon, 1976) a las que han estado sometidos desde su
reduccion ¢Qué nos queda entonces por hacer?

3- Préctica de clase

El tercer movimiento para la superacion del fatalismo nos plantea la busqueda de una
“nueva identidad social” que emerge a partir de la préctica de clase; en un sentido amplio
de esta categoria, hace referencia a la articulacion de intereses de los sectores populares.
Martin-Baré nos advierte “ningin sentido tendria una conciencia historica que no se
operativizara en la basqueda de una nueva identidad social que rompa el circulo vicioso de
su marginacion” (Ibid., p.100). Por lo cual, se requiere “un cambio en aquellas estructuras,
politicas y econdmicas, pero también psico-sociales, donde se asienta un ordenamiento
marginante y pasivizador que basa el bienestar de unos pocos en la explotacion opresiva de
los muchos”, y sigue “asi superar los cien afios de soledad que [nos] mantienen al margen
de la historia, uncidos al yugo de un destino fatal” (Ibid., p.101).

Siguiendo con la reparacion del genocidio perpetrado contra los pueblos indigenas, no se
trata de invocar al pasado para cual justicierxs castigar a quienes han (o hemos) heredado el
privilegio blanco, se trata entonces de asumir nuestra inexcusable responsabilidad: trastocar
las estructuras sociales que sostienen los procesos de alterizacion raciales, cisexistas,
capacitistas, especistas..., que nos distancian y nos impiden reconocernos en un nosotros, en
la pluriversalidad que somos.

El dia de la sentencia del Juicio por la Verdad de la Masacre Napalpi se agolpd en las
afueras del recinto una masiva movilizacion que no solo incluia organizaciones y referentes
indigenas de todo el pais, también organizaciones sociales, ambientalistas y de derechos
humanos; referentes de la politica, académicxs y diversidad de personas autoconvocadas.
“La larga noche” se ilumind por un momento en el sentimiento compartido de una justicia
que parecia abarcarnos a todxs, en las tramas que entretejieron una comunidad emocional.

39 Ver la sentencia completa en https://www.argentina.gob.ar/derechoshumanos/sentencia-napalpi
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Para sobrepasar la condicion colonial, es decir, superar la estructura de las jerarquias
sociales, es necesario asumir esta practica de clase desde dos aristas: por un lado, asumir la
“recomposicion del ser emocional” —concepto que tomo de Jimeno (2008, p.262)-, que no
es otra cosa que la simpatia: sentir junto y/o con el otro, por medio de la expresion de la
vivencia en una “comunidad emocional”. Es la comunidad emocional la que nos permite
conmovernos y sentir compasion por el que sufre, un sentimiento denostado sin embargo
mucho mas profundo que la empatia hoy sobrevalorada. Una comunidad donde todxs nos
sentimos valoradxs, donde todas las memorias son escuchadas. Recomponer o restaurar
consiste en identificar esos momentos de las experiencias heredadas o transmitidas y crear
nuevas relaciones con ellas, crear nuevos sentidos y nuevos modos de construir futuro
(Ramos, 2016). Por otro lado, es necesaria la recomposicion de la materialidad de la ética —
concepto que tomo de Dussel (2015)-, esto es reparar la vida herida, el cuerpo del que
sufre, “la vida humana —dice Dussel-, siendo el fin de los fines es el contenido Ultimo de
todo acto humano” (Dussel, 2015, p.72). Recordando las palabras de Millan: “el derecho de
los pueblos a vivir en plenitud”. No hay justicia posible sin justicia ecosocial, para que los
dafios a las poblaciones originarias sean reparados deben ser restituidos sus derechos
territoriales y sus derechos de autonomia, y esto debe ser un interés articulado por las
mayorias populares.

Conclusion

El primer objetivo que me proponia desarrollar en este texto era establecer articulaciones
genealdgicas entre los distintos genocidios y periodos de violencia politica en Argentina.
La intencién no era la de comparar uno con el otro, estableciendo diferencias y similitudes,
sino plantear una posible continuidad o secuencia “fatal”. Retomamos la definicion de
“practica social genocida” de Feierstein (2007) quién nos plantea que el aniquilamiento de
colectivos humanos debe entenderse como un modo especifico de destruccion y
reorganizacion de relaciones sociales, para dejar planteado lo siguiente: ;cual fue la
organizacion de la sociedad que derivé del genocidio contra las poblaciones originarias y
que luego sin ser este dafio reparado se vuelve a reafirmar, nuevamente, en el proceso de
reorganizacion de los afios 19707 ¢Esta ruptura en el tejido social -la segregacion social-
que nos mantiene en un lado u otro de la division colonial es la que en el presente nos
impide la articulacion necesaria y urgente de las mayorias populares contra la dominacion?

Por supuesto que los entramados de los distintos sistemas de opresion son complejos y no
pueden establecerse en una linea plana de continuidad. Es sobre todo por este aspecto
complejo que se nos hace inasible la realidad como totalidad. En medio del exceso de
presentismo —de la prevalencia de la imagen, la captura efimera del tiempo- que nos
impone la virtualizacion de las relaciones sociales, es que se hace necesario recomponernos
en una comunidad emocional.

El segundo objetivo de este texto era desarrollar la propuesta de “Ruptura del fatalismo”
que nos heredd Ignacio Martin-Bardé que consiste en tres movimientos: 1. Superacion del
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presentismo. Recuperacion del pasado; 2. Organizacion social de las mayorias populares
superando el individualismo; y 3. Practica de clase. Esto lo hicimos a partir la experiencia
del Juicio por la Verdad de la Masacre de Napalpi como ejemplo de la accion de estos tres
movimientos. Pusimos foco en desarrollar la idea de justicia en tanto justicia restaurativa
puesto que, para poder ejercer la préactica de clase, es decir, articular los intereses de los
sectores populares, es necesario “recomponernos como comunidad emocional y politica”,
construir un nosotros pluriversal. Esto ultimo, solo es posible reparando el dafio de la
herida colonial. Una herida que nos mantiene aisladxs y dispersxs, que sostiene las
jerarquias ecosociales que deshumanizan e inferiorizan, haciendo de algunas vidas, vidas
imposibles.

Desde esta propuesta ir al pasado a repararlo, desde la memoria histérica, es también un
“salto en el tiempo”, es liberar al futuro. Como vimos a lo largo del texto, para lograr dar
ese “salto en el tiempo”, poder imaginar ese mundo futuro de la liberacidon, requerimos
liberar al pasado y para liberar al pasado debemos reparar su dafio; es decir, las
consecuencias de ese pasado en el eterno presente de la temporalidad occidental. De esto
nos habld insistentemente Martin-Bar6: “superar nuestro fatalismo”, el destino profético de

los “cien afios de soledad” de Gabriel Garcia Marquez, solo es posible reparando el dafio
(1987/1998, pp.73-101).
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Del Curriculum Convencional al Curriculum Viviente. Aproximacion a una
experiencia transformadora#?

Jorge Gastén Gutiérrez Rosete Hernandez*!
Guadalajara, Jalisco, México

Introduccion

Hablar de curriculum, desde sus multiples significados, sentidos y précticas en los més
diversos entornos educativos, desde la educacion formal hasta los aprendizajes de vida,
pasando por la educacion no formal, la educacion popular, la formacion ciudadana y otras
tantas modalidades, demanda asumir una actitud abierta y dispuesta a la busqueda y el
encuentro, al aprendizaje y la creatividad, a la critica y las alternativas. En este escrito,
comparto algunos elementos conceptuales y vivenciales en torno a una experiencia de
busqueda y construccién de una propuesta que denomino curriculum viviente, con base en
un recorrido que transita desde diversos modos de nombrar, entender, adjetivar y concretar
el curriculum, hasta la visualizacion de dicha propuesta alternativa. Esto, a su vez, como
parte de un proceso de construccion de una propuesta pedagogica que denomino pedagogia
para la integralidad. Propuesta de curriculum viviente que busca fundamentar y promover
procesos complejos de experiencias de aprendizaje, generacién de conocimientos, reflexion
y concientizacion, a la vez que, de autoorganizacién, construcciéon de autonomia y accion
social transformadora de la realidad educativa.

Desde el curriculum convencional

Nachyelly Buitron (2002) realiza un abordaje sintético y puntual de algunos de los mas
comunes usos Yy significados del término curriculum. Uno de los mas convencionales,
refiere al mismo término de curriculum vitae o curriculum vivendi que, segin la autora,
remite a la idea de resumen de vida. Mismo que, usualmente, se entiende como un resumen
de todas las actividades profesionales que se han desempefiado y que dan una referencia de
lo que se es y de lo que se ha hecho, generalmente para fines laborales.

Por otro lado, cita a Gonzélez y Flores para resaltar un abanico de conceptualizaciones del
término curriculum, aplicado en la educacion:

“...desde conceptualizaciones restrictivas que lo definen como la formulacion del plan de
estudios de la institucién, hasta las mas holisticas que lo asumen como todo aquello que se

40 Este texto esta basado en la Tesis del autor denominada Hacia una Pedagogia para la Integralidad,
realizada para la obtencion del Doctorado en Educacion con Especialidad en Mediacion Pedagdégica, por la
Universidad de La Salle de San José de Costa Rica y la Universidad Veracruzana.

41 Doctor en Educacion. Psicologo. Profesor Investigador en la Universidad de Guadalajara
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realiza en la escuela para llevar a cabo el proceso de ensefianza-aprendizaje” (Buitrdn,
2002, s. p.).

Aunado a esto, Buitron hace alusion a la division establecida entre curriculum formal, real
y oculto. Asumiendo que el primero se refiere a la planeacion del proceso de ensefianza-
aprendizaje, incluyendo sus finalidades, formas, contenidos y requerimientos académico-
administrativos; considerando que el curriculum real o vivido es, retomando a Martha
Casarini, la puesta en practica del curriculum formal, incluyendo las modificaciones y
ajustes que devienen de su aplicacion en el aula; y sosteniendo que el curriculum oculto, a
decir de Carlos Ornelas, no se basa en los planes de estudio, sino que se deriva de ciertas
practicas institucionales que inciden en la reproduccion de actitudes y conductas que
conforman un orden, linea o disciplina institucional a seguir.

Hacia un curriculum viviente

Entre significados y sentidos diversos del concepto, y frente a divergencias, aciertos y
tensiones disciplinares, resulta atrayente explorar nociones, ideas y practicas seductoras en
torno al término de curriculum. Por principio, me llama mucho la significacion que se le da
en el Diccionario panhispanico de dudas (RAE, 2005), desde la locucién latina de
Curriculum vitae, como ‘carrera de la vida’. Misma que, en mi opinioén, contiene una
definicion simple, a la vez que un sentido complejo. Puesto que ella me remite o, mejor
dicho, me lleva por una espiral que concatena una serie de eslabonamientos conceptuales y
procesales vitales y plenos de posibilidades: curriculum — carrera — corredor — correa —
canal — via de movimiento — transito — transicion de vida...

Visto asi, no se pretende hablar del curriculum como un procedimiento instrumental y
mecanico para la elaboracion de planes de estudio, ni como la mera transmision de
informacién, o la sola reproduccién de conocimientos, actitudes y valores. No es la
intencion hablar de ello como algo lineal, estatico, rigido e inamovible. Antes bien, prefiero
hablar, desde una perspectiva biopedagdgica, de Curriculum Viviente, que entiendo como
un proceso dinamico y cambiante, en continua construccion, que propicia condiciones para
la generacion de conocimientos y vivencias, a través de la autoorganizacién de experiencias
de aprendizaje, y de su vinculacién y concatenacién, para gestar ndcleos generadores de
NUEevVos y sucesivos procesos autopoiéticos de aprendizaje vital (Gutiérrez Rosete, 2011 y
2022).

En este sentido, se recuperan algunos planteamientos de Cruz Prado y Francisco Gutiérrez
(2004), quienes, a su vez, retoman el concepto de autopoiesis desarrollado por Humberto
Maturana y Francisco Varela (2003a y 2003b). Prado y Gutiérrez, consideran que el
significado etimoldgico del concepto, derivado del griego, resulta clarificador, en tanto auto
significa “si mismo”, refiriéndose a la autonomia de los sistemas auto organizadores, y
poiesis tiene la misma raiz griega que “poesia”, que significa creacion. Lo que deviene en
autopoiesis como autocreacion de uno mismo (Prado y Gutiérrez, 2004, p. 4).
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Aunado a ello, incorporan el concepto de nucleo generador, en torno al cual sostienen que
“La concatenacion pedagogica de diferentes experiencias de aprendizaje, se constituye en el
proceso metodoldgico que Ilamamos nucleo generador. Dicho de otra manera, un nucleo
generador esta conformado por una serie de experiencias de aprendizaje que se desarrollan
en torno a un tema de estudio.” (Prado y Gutiérrez, 2004, p. 64). Este concepto lo encuentro
muy ligado a la nocién de temas generadores planteada por Paulo Freire, quien afirma que:

“Estos temas se llaman generadores porque, cualquiera que sea la naturaleza de su
comprension como de la accion por ellos provocada, contienen en si la posibilidad de
desdoblarse en otros tantos temas que, a su vez, provocan nuevas tareas que deben ser
cumplidas” (Freire, 1983, p. 120). A lo que agrega que, dichos temas, en conjunto, se
convierten en universos tematicos y se encuentran, por un lado, envueltos y, por otro,
envolviendo situaciones problematicas o ‘situaciones limites’, implicando procesos de
reflexion y concientizacion, asi como la definicion de tareas que, al realizarse, se
constituyen como ‘actos limites’, que buscan superar las situaciones limites mediante la
transformacion social de la realidad. Proceso dindmico de transformacion del que surgiran
nuevas situaciones que generen otros actos limites.

Asi entonces, el curriculum viviente, como parte fundamental de la pedagogia para la
integralidad*?, implica la conformacion de nicleos generadores, que se constituyen por una
serie experiencias de aprendizaje que se desarrollan en torno a un tema de estudio o una
probleméatica de la realidad vivida y que implican reflexion, concientizacion,
autoorganizacion, construccion de autonomia y accion social transformadora. Ndcleos que,
a su vez, posibiliten la generacion de vortices curriculares que, como entradas
dinamizadoras hacia corredores, vias, canales o gusanos, nos lleven, a una espiral de
procesos y experiencias de aprendizaje y accién transformadora, creativas e, incluso,
sorprendentes e insospechadas.

Aunado a ello, Prado y Gutiérrez consideran que, mediante procesos como estos, se logra
romper con tres ataduras del sistema de ensefianza, puesto que propicia un proceso de
transicion conformado por la siguiente triada:

1. De una ensefianza fragmentada a un proceso educativo holistico. Esto es, de la
ensefianza escolarizada convencional, con fragmentacion de contenidos Yy
asignaturas, a la educacion holista y los nucleos generadores integrales.

2. De la recepcion pasiva de la informacion a la auto-organizacion del conocimiento.
De sujetos como receptores pasivos de informacién, a agentes autoorganizadores
del conocimiento.

42 En este texto no se realiza una caracterizacion de la Pedagogia para la Integralidad. En todo caso, cabe
mencionar que, entre sus principales componentes que vengo desarrollando, se encuentran: una epistemologia
del conocimiento, bases de la biopedagogia, el curriculum viviente, la mediacion pedagdgica para la
integralidad, el germinario y el arte vital o realismo cuéntico. Para revisar en detalle un primer avance de la
propuesta, puede consultarse Gutiérrez Rosete (2011).
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3. De la dimension lineal de la ensefianza a la complejidad de los procesos educativos.
Del discurrir lineal de la ensefianza, los planes de estudio y el desarrollo curricular,
a la autoorganizacion del aprendizaje sutil e impredecible, dinamica y creativa, que
fluya en situaciones de vida, formas y realidades insospechadas. (Prado y Gutiérrez,
2004, p. 88-90).

Aproximacion a experiencias transformadoras desde el curriculum viviente

Es en este sentido, que me interesa compartir algunos aportes generados desde la vivencia
de experiencias de aprendizaje alternativas que buscan la conexion entre lo que entiendo
como curriculum viviente y procesos de autoorganizacion de conocimientos y practicas
transformadoras con diversos grupos de estudiantes del curso de Psicosociologia de las
Organizaciones Civiles y Procesos Comunitarios (anteriormente denominada Psicologia
Social de las Organizaciones), de la Licenciatura en Psicologia del Centro Universitario de
Ciencias de la Salud de la Universidad de Guadalajara, en Meéxico, con quienes he tenido la
valiosa oportunidad de convivir, compartir y aprender.

A continuacién, presento una breve resefia de ese proceso de busqueda y construccion, con
base en la experiencia, abarcando desde algunos antecedentes y rasgos contextuales, que
son abordados y reflexionados criticamente por el grupo durante el curso, hasta la
puntualizacion de algunos hechos, procesos y rasgos peculiares de la misma, que son
vivenciados por las y los estudiantes. Proceso que, més alla del caso concreto, se reproduce
como una forma predominante en los mas diversos escenarios institucionales de la
educacién superior. Proceso que, en el marco de la propuesta aqui compartida, transita
desde los modos convencionales de curriculum formal, real y oculto hacia la propuesta que,
desde el curriculum viviente, define otros modos como son el curriculum alterno, el
curriculum paralelo y el curriculum implicado.

El curriculum formal

Desde finales de los afios noventa del siglo pasado, hay un proceso de modificacion del
Plan de Estudios de la Licenciatura en Psicologia, en la Universidad de Guadalajara. El
encuadre curricular que, en ese momento, la institucion asume, involucra:

e Un modelo de red, con una estructura organizativa departamental de la Universidad,
que se traduce en la desaparicion de escuelas y facultades, y en la creacion de
departamentos que pretenden la vinculacion interdisciplinaria entre carreras afines,
en varios campus tematicos localizados en la zona metropolitana de Guadalajara y
en otros tantos campus regionales, en diferentes regiones del estado de Jalisco,
México;

e Un sistema de créditos, justificado en las experiencias de universidades de varios
paises, como Estados Unidos y Francia, asi como de la provincia de Quebec, en
Canada;
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e Un enfoque para el disefio de plan de estudios de la Licenciatura en Psicologia y de
sus programas de asignaturas o materias, basado en la propuesta de disefio por
objetivos de aprendizaje de Zarzar Charur (1993).

El curriculum real

Sin embargo, las formas de concrecion predominantes del encuadre curricular institucional
y, especificamente, del plan de estudios, no resultan ser las més convenientes para la
formacion integral del sujeto central del proceso educativo, el estudiantado, puesto que:

e Predomina el sistema de clase convencional, en que la o el profesor define el qué y
el como de los cursos y de las actividades en el grupo — aula.

e Cursos, actividades y dindmicas de clase se supeditan a los esquemas institucionales
(Horarios, usos del espacio, roles, seguimiento apegado a programas, etc.).

e Se sigue un itinerario lineal y unidireccional.
e Hay subordinacién a un cronograma institucional, a un tiempo fijo e implacable.

e Se pone énfasis en la transmision de informacién y en la repeticion de
conocimientos.

e Se favorece la teoria, por sobre la realidad social. Se tiende a la lectura de textos,
con una perspectiva superficial, distanciada y desvinculada de la realidad.

e Predomina un sistema de evaluacion institucional, instrumental y cuantitativo.

e Se fomentan actitudes de pasividad y de reproduccion o repeticion de lo
transmitido.

El curriculum oculto

En estrecha relacion con esas formas predominantes del encuadre curricular, hay también
modos encubiertos, no explicitos en el plan de estudios, que inciden en el personal docente
y en el estudiantado. Lo que se da desde la reproduccién de algunas dinamicas y actitudes
caracteristicas de las politicas educativas de corte neoliberal impulsadas por gobiernos
afines a dichas politicas. Predominando asi una vision de cardcter mercantilista,
instrumental, individualizante, utilitarista, profesionalista, como razon de ser de la
educacion.

De esta manera, la relacion estructural entre el sistema dominante y el sistema educativo se
concreta en la reproduccion, entre otros modos, de:

e Un aumento de la burocracia académico-administrativa en todos los ambitos de la
vida escolar.
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e El deterioro y erosion de la tradicién grupal y de trabajo colectivo en los espacios
educativos (por promover el individualismo). Desaparicion del grupo clase y de
todas las vivencias y sinergias que el mismo implica.

e Un creciente aislamiento entre campos de conocimiento y carreras profesionales.

e Una marcada desintegracion disciplinaria, al formarse varios departamentos que
fragmentan lo que previamente era una carrera profesional.

e Una zona ciega, de vacio o desvinculacion entre la formacion profesional y la
realidad social.

e La saturacion o sobresaturacion de carga horaria y de trabajo escolar, por tomar la
mayor cantidad de cursos por ciclo, con el fin de acelerar la acumulacion de créditos
y, por ende, la terminacion de los estudios.

e Una mayor preocupacion por cubrir metas académico administrativas y por obtener
altas calificaciones, que el interés por aprender y por vivir el aprendizaje.

e EIl predominio y naturalizacién de actitudes como el conformismo, la dependencia,
la pasividad, el inmediatismo, el aislamiento, la indiferencia, el individualismo, etc.,
que se traducen en habitos y comportamientos cotidianos, que erosionan las
posibilidades de una educacion integral, de un aprendizaje vital significativo, de
procesos de autoorganizacion individuales y grupales en entornos educativos, de
transformacion de la realidad educativa.

El curriculum alterno

Como parte del proceso de modificacion del Plan de Estudios de la Licenciatura, se
realizan, entre otras cosas, algunos cambios en los cursos relacionados con la psicologia
social. Uno de ellos es la incorporacién de un nuevo curso denominado Psicologia Social
de las Organizaciones, materia tipicamente afin a la psicologia organizacional y a la
psicologia laboral. Enfocada al analisis e intervencion en empresas, privadas o en
dependencias publicas.

En ese contexto, siendo docente en la institucién, se me invita a disefiar una propuesta del
programa de dicho curso, ante lo que propuse un programa, que se enfocara al analisis y
abordaje de un ambito organizacional, hasta ese entonces poco atendido por la psicologia:
las organizaciones y redes civiles. Esta propuesta fue aceptada con el consenso del grupo de
docentes del area de psicologia social. Asi, se inicia una muy enriquecedora experiencia,
que lleva alrededor de 18 afios, de rupturas con los esquemas disciplinares y curriculares
establecidos y de bdsquedas grupales hacia nuevos caminos de la psicologia social de las
organizaciones y, mas adelante, continuando con esa experiencia, desde un posterior
proceso de modificacion del Plan de Estudios, en que dicho curso se transforma en el de
Psicosociologia de las Organizaciones Civiles y Procesos Comunitarios, incorporando, a
los contenidos previos, aportes de la psicologia social de la liberacion, de psicologia
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politica, de metodologia de investigacion accion participativa y de psicologia social
comunitaria.

En torno a ello, hay algunas cuestiones que implican la pertinencia de una ruptura con
formas y dindmicas convencionales de un curso. Esta se centra en la metodologia del
propio curso que, entre otras cosas, promueve actividades y dindmicas participativas de
reflexion y generacion de propuestas grupales, que propicien condiciones y situaciones
para:

e Identificar la dimensidn social de la psicologia, méas que a la psicologia social como
una parte o fragmento de la psicologia.

e Reconocer la multidimensionalidad de la psicologia. En que, més alld de su
atomizacién en areas, se reconozcan sus dimensiones sociales, educativas, del
trabajo, de la salud, ambiental, etc., como hilos transversales que, en sus vinculos y
conexiones, forman un tejido o trama de conocimientos y practicas, un todo
integrado.

e Reconocer la interdisciplinariedad del campo problematico de los contextos,
procesos Y relaciones implicados en las organizaciones civiles. Lo que implica la
permeabilidad y vinculacion entre saberes y campos de conocimiento.

e Poner el énfasis en la realidad, mas que limitarse a la sola revision de textos. Partir
de realidades y hacer una lectura de ellas, en el continuum realidad — lectura —
realidad. Realidades de las lecturas y lecturas de las realidades. La realidad habla y
hacer hablar a la realidad (Prado y Gutiérrez, 2004).

o Desterrar los exdmenes de curso e incorporar la modalidad de actividad integradora
o trabajo de integracion final, consistente en un breve estudio, investigacion o
actividad de promocidn social, que se realice durante el curso, en torno a un tema,
caso o problema concreto elegido por consenso por el grupo, en el que se
incorporen posibles aplicaciones de la psicologia social y de propuestas de los
estudiantes para su abordaje y solucion. Lo que implica la nocién de una actividad
integradora en tres sentidos: integracion teoria-préctica; integracion grupal; e
integracion del grupo con organizaciones, grupos, comunidades o sectores sociales
reales.

El curriculum paralelo

Pero hay algo méas. Una de las intenciones mas importantes, de fondo, es que el sujeto
primordial de trabajo del curso, sea el propio grupo de estudiantes y sus integrantes.
Buscando de manera paralela, discreta y cotidiana, algo no explicitado en el programa
formal de la asignatura: Propiciar en el grupo y en los individuos que lo conforman,
condiciones para la generacion de procesos autoorganizativos de experiencias de
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aprendizaje, con base en la gestacion de un nucleo generador centrado en la propia
experiencia organizativa del grupo.

En otros términos, realizar un curso desde la vivencia de un proceso propio de organizacion
en curso. Lo que implica, entre otras cosas, ejercicios, dinamicas y actividades que
busquen:

Privilegiar la convivencia, el dialogo y la conversacion (Maturana, 2002) como
formas de relacion y de comunicacion, primordiales y cotidianas entre los
integrantes del grupo.

Propiciar un proceso espiral, ciclico y recursivo de reflexion-accion-reflexion del
devenir organizativo del propio grupo.

Flexibilizar y relativizar tiempos y espacios en los que se realizan el curso y los
procesos autoorganizativos del grupo.

Relacionar los componentes de la integralidad, desde la congruencia, con la
experiencia vivida por el propio grupo y sus integrantes: lo practico, lo tedrico, lo
deseado, lo valorativo, lo afectivo, lo intuitivo.

Promover una lectura integral de la realidad social (global, nacional, regional y
local) y de las organizaciones y comunidades, asi como de la institucién educativa,
del propio grupo y de sus integrantes. Lectura que comprenda tres fases o
momentos: lectura connotativa, de caracter reactivo, subjetivo y emotivo ante un
primer contacto o aproximacion a la realidad; lectura denotativa, problematizadora
de dicha realidad; y lectura estructural que busca la significacion e interpretacion de
la realidad problematizada (Gutiérrez, s.f.).

Propiciar condiciones para la construccién colectiva de conocimientos, para la
generacion de procesos autoorganizativos y para el fomento de actitudes creativas y
proactivas en el abordaje y busqueda de soluciones de los problemas y retos que
presentan la realidad social, la realidad grupal y las realidades personales. Vistas
COMO un Mismo proceso.

Realizar evaluaciones participativas, de caracter retroalimentativo y recursivo, sobre
los aprendizajes y procesos autoorganizativos que se vayan revelando en el
transcurrir del curso, de los aprendizajes y de las préacticas transformadoras.

El curriculum implicado

Con todo, considerando el proceso resefiado, el conjunto de experiencias de este tipo, en
que se trata de explorar caminos para la construccion de un curriculum viviente, permite
dar cuenta de como, en el devenir de procesos de autoorganizacion de aprendizajes y de
organizacion de grupos de estudio, se van manifestando las implicaciones del curriculum
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formal institucional, se va evidenciando el curriculum real, se va develando el curriculum
oculto, se va rebelando el curriculum alterno (de rebelidn, de rebelarse, de rebeldia), se va
revelando el curriculum paralelo (de revelacion, de descubrimiento) y, de manera un tanto
aventurada, podemos decir que también se va desplegando un curriculum implicado, sutil,
autopoiético, creativo y con un gran potencial transformador.

Todo ello, a través de la concatenacion de factores que dan lugar a procesos, situaciones y
eventos de aprendizaje inesperados, aun insospechados, en que se vinculan procesos del
docente, con procesos de los estudiantes, con procesos del grupo, con procesos de la
institucion, incluso, con procesos contextuales de la realidad mas amplia y desde el vinculo
local-global. Procesos que se dan entre sincronicidades, concurrencias y recurrencias llenas
de sinergias, posibilidades y potencialidades para la autoorganizacion y generacion de
experiencias de aprendizaje.

Conclusion

En esta perspectiva, es posible identificar, analizar y generar propuestas alternativas que
propicien condiciones para la transicién de un curriculum lineal y fragmentado, a un
curriculum viviente integral. Transicion que implique tres procesos entrelazados:

Esto es, una transicion de un curriculum lineal y estatico, a un curriculum complejo y
viviente. De un curriculum que mantenga los modos formal (planeacion y organizacion
institucional), real (aplicacién en lo cotidiano institucional) y oculto (reproduccion
encubierta del orden institucional), a un curriculum que implique los modos alterno
(planeacion y organizacion desde la realidad vivida), paralelo (vivencia de lo cotidiano
grupal), e implicado (creacién de la realidad, sutil, sincrénica y resonante, cadtica e
insospechada).

En el ambito de la educacion en, desde y para la vida, hay buen camino por recorrer para
generar un curriculum viviente. Hay que vivir, y que mejor, vivir intensamente, las
sinergias y posibilidades de los procesos autoorganizativos de experiencias de aprendizaje,
de gestacion de nacleos generadores y de construccion de una educacion integral, en vias
de la promocion de la integralidad del ser humano y de la transicion a nuevos paradigmas
de conocimiento y de vida, y de transformacion de la realidad vivida. Hay que vivir
intensamente el curriculum mismo, la carrera de la vida.
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Psicologia del Amparo: esbozo del pensamiento de Kusch a una psicologia
situada.

José A. Tasat
Buenos Aires, Argentina

“Andamos a mil por hora, de un lugar a otro para no estar en ningtn lugar”

R. Kusch

Me encuentro alojado en la Universidad Nacional Tres de Febrero y desde ahi hemos
estado impulsando muchas cosas, sistematizacion, escritura, seminarios, jornadas de
Rodolfo Kusch desde el 2011 hasta hoy y hemos llevado a cabo muchos desafios que estan
en relacién a tantos otros polos, porque Kusch no era un barco a la deriva, era una flota de
un pensamiento americano, desde algun lugar del universo que pensaba en la resistencia de
la vida como otra forma de vivir. Por eso, hemos trabajado las obras de Anibal Quijano,
Milton Santo, Silvia Rivera Cusicanqui, José Luis Rebelato. A pesar de que son muchos/as
referentes en América, siempre existe algo del desprecio especifico que tenemos hacia lo
nuestro y lo nuestro siempre es lo mas proximo.

También quisiera contarles sobre la nueva gestion que estamos iniciando con la
Universidad Nacional de Tierra del fuego, que tiene que ver con la catedra libre de
“Pensamiento Situado: animarse a crear el mundo de vuelta”, Kusch, entre otros tantos, era
quien pensaba en el ambito artistico, en el ambito social por otra humanidad ¢Quiénes son
los que hoy en dia estdn pensando en otra humanidad? ;Qué pasa con esta enajenacion
permanente en la cual vivimos?

Quisiera mencionar a la accidn, a la accion en si misma, que la accion es eso. En Toten y
Tabu, Freud termina diciendo que, en Gltima, la accidn es accion en si misma, como dice el
Fausto. En la biblia, por ejemplo, se establece que todo principio es el verbo, en Lacan el
principio es el amor, en Fausto esta todo el &mbito de accion, pero la accion tiene una
interpretacion, una sistematizacion, una argumentacion de sentido y lo que nosotros
hacemos en estos lazos de encuentros, en vivir en argumentaciones sélidas que nos van
dando una consistencia importante de lo que planificamos y lo que constantemente parece
que siempre es otra cosa. En eso, los rasgos de esta época no son los mejores rasgos,
ejemplos son el malestar de época que radica en el individualismo, la razon instrumental y
la perdida de libertad. El individualismo es la maxima bandera que se enarbola como
posibilidad, pero desprendiéndose del lazo social en relacion con el otro, la pérdida de la
libertad en esa construccion necesaria que la burocracia hace como sentido a la demanda
constante de los pueblos. Evidentemente en esa resolucion, no somos una de esas
condiciones, estamos en una guerra civilizatoria, es desde ese plano que hablamos.
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Nosotros no hablamos desde cualquier lugar, nosotros hablamos desde un plano del
privilegio, quienes tuvimos la posibilidad de sistematizar en la letra, formas de registro de
la accion. Tenemos no solo la responsabilidad constante de asumir un lugar desde ahi, para
hacer esto que estamos haciendo, ensamblar a las potencias que estan evidentemente en
distintos &mbitos, la potencia no por su voluntad, sino por su creencia, por la fuerza que
genera la posibilidad de la creencia.

Nosotros hablamos desde una orilla, tenemos que ser muy conscientes de eso, son muchas
las orillas del mundo, son muchas las orillas en el campo académico, en el ambito de la
vida cotidiana, en un barrio, villa, o en algin lugar. Pero esas orillas desde las cuales
nosotros nos enunciamos siempre luchan en esta guerra civilizatoria en el campo de la
Universidad por convertirse en uno, en educacion superior ¢superior a qué? tiene que ver
con esa tension entre la hegemonia y el antagonismo y es ahi donde voy a convocar a
pensar. El otro dia hablaba con un fiscal que se dedica a trabajar en tematicas de conflicto
de jovenes con la ley, cuando le pregunte que significa la justicia para él, me respondié: “la
justicia evidentemente es una queja”. Si uno va buscando simplemente una indagacion de
qué es la psicologia en este aporte que nosotros generamos, NO €S una certeza, es un aporte,
un acercamiento, una aproximacion.

Evidentemente la Psicologia es una parte, un refugio, es un lugar de enunciacion, porque si
no siempre nos enuncia otro, y en esa tension de la hegemonia siempre esta el pensamiento
causal, ese pensamiento cientifico que visto desde el campo de las ciencias sociales, se
presenta como neutral, natural y evidentemente objetivo, “hubiese sido objetivo si hubiese
nacido objeto, pero como soy sujeto soy subjetivo” afirmé Mario Roveré, creo que es desde
parte el encuadre para poder pensar, lo que vamos a encuadrar de Kusch en estos aportes.

En mi caso, estudié Psicologia en la Universidad de Buenos Aires, egresé y solo vi un solo
marco tedrico, totalmente hegeménico, lo antagonico estaba por afuera, en todo caso segui
indagando, ¢Por qué? porque las hegemonias de las orillas se regocijan muy fuerte en si
mismo, por eso casi siempre esas orillas, son légicas de imperio con casa matriz en algin
lugar de Europa. Nosotros simplemente, quienes habitamos ese campo, desde el campo de
la generosidad o de la crueldad en el &mbito del dispositivo aulico, solamente reiteramos
ese marco tedrico, que, en algunos lugares de aca en Argentina, su hegemonia es el
paradigma Lacaniano, que se conlleva posteriormente al imaginario de la clinica individual
para la mercantilizacién de la vida. Es ahi donde todas las otras corrientes que amparen la
relacién con el otro, que conjuguen un momento distinto, no tienen sentido, porque
evidentemente el individualismo, el significante amo en el cual hoy dia vivimos, ellos nos
siguen imponiendo una sola manera de mirar su cuarto discurso.

Pero desde estas orillas, nosotros tenemos otras tantas alternativas para pensar, no es un
ambito de confrontacion y contradiccion, es un @mbito de convivencia, porque las teorias
hegemdnicas se quedaron con la Idgica dialéctica, la I6gica que necesariamente necesita
una superacion y relegar a todos, dejar algo que esta fuera. Evidentemente el pensamiento
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de americano, como Martin-Baro , Rodolfo Kusch, generan la posibilidad de la convivencia
y es ahi donde uno debe trabajar, querer ver los otros sentidos de la vida que no son
explicados por lo que nosotros llevamos como cierto de la sistematizacion de las
universidades, ahi es simplemente un acercamiento, una orilla, una supuesta verdad, pero
simplemente la otra, la que no puede ser designada por el sentido en el sinsentido del vivir,
se convoca a tener un didlogo, un encuentro.

Hay tres grandes momentos para poder analizar. Uno es el concepto de salud, es ese ambito
al que nosotros estamos jugando y reparando, es ese ambito al que evidentemente hoy la
técnica quiere dar solucién, evidentemente al encuentro del dolor del otro. No puede ser
que un diagndstico de una tecnologia que se expresa en un informe y solo es leido por un
profesional, sin mirar a los ojos al paciente, para determinar desde ahi el tratamiento
posible donde ingresan la industria de laboratorios para acentuar los rasgos en las logicas de
la salud. “Humanizar los hospitales” como decia Escardo en la década de 1960, me parece
que el concepto de salud no es un tema mecanico, no hay que reparar algo de lo humano
para seguir en la produccion, hay algo alli de una totalidad y unidad que se desprendié en el
lazo social en la vida cotidiana, en la hegemonia impuesta por los genocidas,
institucionalidad de la fe y la fuerza de la razén como algo totalmente enajenante en lo cual
vivimos.

En estos tiempos, la vida estd en una tension entre ansiedad y exigencia y no se asume el
fracaso. Nosotros debemos estar muy atentos, a esa supuesta administracion de la ansiedad,
de estos altos niveles de consumos de psicofarmacos que hoy imperan como modelo de
vida cotidiana, es absurdo y hasta pareceria un cuento, que haya sociedades que toman
pastillas para poder dormir, uno no toma pastillas para caminar, para poder volver,
simplemente en la locura evidentemente de la Esquizofrenia en la cual vivimos en el ambito
urbano, para refugiarnos del miedo maximo, que no es el miedo a la muerte, es el miedo a
vivir, es algo de lo que aporta Kusch.

La salud es una totalidad, una unidad, es una vida en el paisaje y lo que nunca queremos
aceptar es nuestra propia condicion de vida, lo que no pudimos ser como especie y es ahi el
gran aporte a la convivencia de la hegemonia moderna, del entendimiento, de la salud, con
las otras formas de salud posibles que hay en América. América es una forma de
enunciacion, no es un fundamento. América es una ilusion en la historia de la humanidad
como un nuevo mundo, es desde ahi donde José Marti en Nueva York constituyé Nuestra
América, una forma de enunciarnos, con nuestro mestizaje, con esta claridad de tanteo, de
acercamiento a un acierto fundante, emotivo e intuitivo. El vinculo es intercultural, pero no
es una interculturalidad ingenua, siempre es lamentablemente en esta logica de guerra
civilizatoria, todos hablamos, todos tenemos el derecho de gritar y enunciar nuestra propia
voz, y ahi la interculturalidad genera totalmente intencionalidades de ldgicas de poder, y
esas son fuertes en las logicas especificas del sistema de salud, por eso tenemos que estar
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muy atentos a ese encuentro, a ese vacio, a esa posibilidad, no de tolerancia, sino de
encuentro.

En nuestro ejercicio en la Argentina la clinica de Lacan es muy hegemonica, y asi
sucesivamente en las distintas orillas, ¢cual es la argumentacion solida en la cual nos
tenemos que amparar? Eso va a depender de la construccion de sentido que se tome en cada
uno de los lugares. Por eso lo que nosotros damos son aportes, si uno lee la obra de Kusch,
se lo puede referenciar en tres tramos, su vida, su obra y su método. En su obra siempre
fueron esbozos, fueron aportes, anotaciones, planteos, nunca dio una certeza, siempre
fueron como posibilidades de aciertos fundantes desde el cual podia anunciar, entonces
desde ahi, insistir con la posibilidad de esos rasgos que €l trasmite en su obra, constituyen
las propias discusiones que él tiene con grandes pensadores universales, porque nadie se
escapa de su sombra. Rodolfo Kusch antepone la primacia del estar, no se puede ser sin
estar, en otras palabras, la l6gica del ser, la subjetividad, el sujeto. Un ser es un ente que se
explica a si mismo como ente. Entonces el autor propone algo distinto que se relaciona con
Ameérica y eso tiene que ver con el estar, y el estar tiene una logica de estar alojado en un
paisaje y ese estar es evidentemente simbdlico, no es conceptual como el concepto del ser,
por eso es un estar-siendo, no se puede ser sin estar.

Lo mas significativo que €l trae en el &mbito de la salud es lo que menciona en su obra “La
negacion en el pensamiento popular” ahi trasmite en Anastasio Quiroga, en un lugar, en un
encuentro, Anastasio le dice que las cosas se tienen o no se tienen, es por natura, “es asi”.
En ese “es asi”, la vida nomas, hay un acierto tan fuerte, emotivo, claro, que es realmente
donde vivimos cotidianamente, no vivimos en los conceptos, esa es parte de la enajenacion
constante de la nueva tecnologia, de pertenecer a unas redes a las cuales las enajenaciones
constantes nos tienen atrapados en términos generales. Ahi aparece ese esbozo de nueva
colonizacién el entramado de tierra y territorio donde se disputan la conquista de la
subjetividad y la decisién cultural politica. Toda decision es una decision cultural y la
cultura es un molde simbdlico para amparar una vida comunitaria, nos ensefia Kusch.

Anastasio Quiroga es un ejemplo de lo que Kusch denomina los operadores seminales, el
motivo desde donde convoca, porque Kusch dice que, entre un discurso y un anti discurso,
siempre hay algo en el medio que queda, que tiene que ver con un acierto fundante y
siempre es intuitivo, emotivo, por eso es la posibilidad de la escucha en su método, su
método dejo la contemplacion, constituyo la posibilidad del sentido desde el otro.

En la vida cotidiana, nosotros desciframos la accién desde algin lugar argumental época,
por ejemplo, si tiro mi celular de una mano mas arriba que la otra, las cosas caen, el celular
cae y diriamos que cae por la fuerza de la ley gravedad. Pero si pudiéramos encontramos en
hace dos mil afos, ¢qué habriamos dicho?, que las cosas vuelven a su eje. Seguramente las
argumentaciones de sentido son netamente apocales, 10 que nosotros reiteramos como
saberes socialmente significativos, en el campo del amparo que es la psicologia, para
constituir una psicologia critica, desde el sur, de estas latitudes, con todo lo que convoca el
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sur en el ambito de la emancipacion, romanticismo, pragmatismo, dolor y esperanza, desde
estas colinas hay otras formas de designar la accion. Cuando uno no esté atento a la escucha
del otro, deja pasar los sentidos constantes de su vida. Si uno escucha un sentido, y no tiene
el sentido de otra forma de cosmovision o cosmogonia, no tiene la posibilidad de un
entramado de sentido, por eso a veces simplemente se trata de escuchar y en el campo del
amparo, del refugio, en el campo de la psicologia del amparo, es esta posibilidad del
método de la escucha, es salir de A para ir a B, pero no para anunciar lo que A quiere en
sus anteojos, sino evidentemente enunciar el sentido del dolor, la alegria, el deseo desde el
otro, es desde ahi la convocatoria, esa posibilidad de algo diferente, pero la diferencia
siempre se da en un regocijo de diferentes cosas. Me parece importante poder constituir la
vida desde esos sentidos, los rituales constantes que nosotros generamos. La direccion de la
cura es singular/plural, es en un paisaje.

Por eso la psicologia de amparo de Kusch para mi se relaciona siempre con un entramado
cultural, en todo grupo hay cultura, y la cultura esta en el gesto y la decisién, todo lo
gestual mantiene una coherencia que hace a la cultura del grupo, encierra la voluntad del
ser del grupo en su diferencia con el resto. La dimension cultural tiene sus limites, uno
inferior que seria el limite del suelo, el habitat, y el otro superior o sea el horizonte
simbolico, el sujeto se totaliza en el gesto cultural y se efectiviza asi en su cultura. Ese
gesto siempre es colectivo porque no hay otra posibilidad, el “es asi”, la natura de
Anastasio Quiroga que referencia Kusch, es un acierto, es el encuentro de esa escucha de
quien ampara. También constituye todo un acierto de evidentemente de lo mitolégico de la
vida, y esos operadores seminales que se juegan en la enunciacién, son los que dan sentido
al existir y surge el existir mismo. Ambos se constituyen como fuente de significados,
seminales por ser fuente de significados y operadores porque sirve para clasificar desde un
punto de vista cualitativo, lo que esta ocurriendo y legitima ademas esa valoracion. Dios y
natura legitiman la conservacion de la costumbre, cuando el grupo social estd empefiado en
perderla, brinda seguridad porque permite advertir lo fasto y lo nefasto del operar cotidiano,
no somos determinados, somos netamente indeterminados, lo amorfo, constante, la
totalidad es esa posibilidad de que la reiteracion no se reitere y ahi aparece la posibilidad de
la creacion.

Por eso me parece fundamental que ante el discurso y el anti discurso estemos atentos, el:

““es asi” integra entonces una estructura mandalica en lo cual lo que realmente se dice ocupa
el centro, pero que es ese centro mandalico. Evidentemente tiene que ver con un cero
emocional dice Kusch, el “es asi” es la natura, es lo que no se puede explicar, aquello que lo
predice, aquello que no tiene una determinacion desde la logica de la razon. Es el cero
emocional como consecuencia de un sistema de oposiciones segun la cual interfiere con el
discurso, en el “es asi”, es totalizante de su pensamiento, pasar del area del conocimiento
de las cosas a un érea de la conviccion del saber, hay algo de un saber de un devenir que es
tan fuerte, que el operador seminal puede constituir, desde su intuicién.
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Maés alld de los conceptos/términos/referencias que trae Kusch, lo importante es seguir
indagando ahi, en el campo de la salud o la educacion, en la época del mito de la ciencia
que predice y explica toda accion y como presente al principio la accion es accion por si
misma.

Nuestro suelo es la cultura, es desde ahi desde donde nosotros miramos los simbolos que
nos amparan, refugiados en una época, de algun lugar de alguna orilla, no es la mejor orilla,
pero es simplemente una, desde la cual nosotros nos refugiamos y seguidos insistiendo en
la convivencia con las tantas otras orillas. Ojala que en la escucha que nosotros hacemos de
los otros, también los otros lo hagan de nosotros. Por eso Kusch es fundamental, no es
solamente leerlo, es trabajarlo, es llevarlo a la practica, detras de todo yo, siempre hay un
nosotros.
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Repararnos y volver a vibrar: algunas ideas y apuestas desde nuestras
experiencias para salir de la pesadumbre actual

Lorena Gonzalez Fuentes*?
Santiago, Chile

Milagros Molina Guifiaz(**
Mendoza, Argentina

Palabras introductorias

El texto que se presenta a continuacion surge desde algunas ideas e intuiciones que hemos
venido compartiendo entre comparfieras, de manera transcordillerana, dialogando entre
Santiago de Chile y Mendoza, Argentina. Si bien sabemos que nuestros contextos poseen
particularidades especificas que los diferencian y que hacen que no podamos utilizar lisa y
[lanamente las mismas categorias y reflexiones entre uno y otro, hemos podido notar que
existen algunos sentires y experiencias que, sin negar sus distinciones, nos permiten
compartir y dar cuenta de la situacion no sélo politico y social que estamos viviendo, sino
también de la dimensidn afectiva que nos inunda y que pulsa en cada una de nosotras.

Por ello, mas que entregar analisis exhaustivos y acabados, lo que buscamos es colectivizar
algunos elementos que han rondado nuestros encuentros y que en conjunto hemos
identificado como fundamentales para mirar y comprender la situacionalidad en la que nos
estamos desenvolviendo, poniendo el énfasis no en la politica institucional y las légicas
gubernamentales -aun cuando sabemos que estas condicionan muchos aspectos de la
sociedad que habitamos-, sino centrandonos en la minucia de nuestras vidas. En nuestras
cotidianidades, en las experiencias subjetivas, micro, intimas y las distintas problematicas y
provocaciones que nos han hecho volver sobre nuestras practicas organizativas,
interrogandolas y buscando poder articular los sentidos, apuestas y necesidades con las que
hoy resonamos y que nos parecen prioritarias de poder abordar.

Teniendo esto en cuenta hemos organizado este escrito en tres apartados. Los dos primeros
se instalan en un momento de diagndstico de lo contingente, ya sea teniendo en cuenta
algunos aprendizajes que nos dejo el periodo de pandemia, o instalando una mirada mas
amplia que nos permita visibilizar las afectividades que se han entrecruzado frente a la
oleada reaccionaria que vivimos. El tercer apartado, busca distanciarse de la denuncia y
posicionarse en el anuncio, que nos permite aperturar salidas y desbordes a la pesadumbre
que nos embriaga.

4 (USACH-Colectiva Inmundas)
4 (UNCUYO-Organizacion politica territorial Violeta Parra)

96



1. Lo que la pandemia nos dej6. Aprendizajes y marcas de un tiempo de
aislamiento y mediaciones. Notas para un diagndstico.

El diagnostico del que partimos para hacer el analisis que presentaremos a continuacion, es
que “hay algo que esta roto”. La ruptura, entonces, es nuestro punto de partida para pensar
la experiencia radical que fue la pandemia (si es que podemos usar el pasado) y tiene que
ver —justamente- con la figuracion y también la prefiguracion de un modo especifico de
pensar una vida en comun. Creemos que hay algo de como se entramaron la incertidumbre,
la paranoia y la ansiedad que atravesamos (y nos atraveso) durante ese periodo, que dafio la
potencia de imaginar criticamente el presente y prefigurar, desear y sofiar, un futuro comun
posible.

Es importante aclarar que, en ambos lados de la cordillera, “los problemas estructurales no
empezaron en marzo del 2020 para las clases populares. Tanto en las barriadas de la
periferia de las ciudades como en el campo; el hacinamiento, la falta de inversion en
servicios basicos y la angustia del desempleo y la informalidad se arrastran desde hace
décadas. La violencia econdmica tampoco es nueva, en Argentina segun datos del Instituto
Nacional de Estadistica y Censos (INDEC) en el segundo cuatrimestre de 2023, casi la
mitad de las personas ocupadas poseian empleos informales y salarios por debajo de la
linea de pobreza.

Si a estos numeros le afiadimos dos datos -no menores objetiva y subjetivamente- la
significacion de los mismos es alun mayor. Por un lado, la mayor parte de estos/as
trabajadores/as, se quedaron sin ingresos durante la pandemia -con el disciplinamiento que
esta experiencia genera social y subjetivamente-. Por el otro, una de las caras mas crudas
del aislamiento lo vivieron las mujeres, las disidencias y las infancias. Basicamente, porque
a pesar de que se niegue, existe una importante brecha salarial entre hombres y mujeres (en
Argentina fue de 23% segun Informe INDEC 2023 y en Chile de 21,7% segin Reporte
OCEC 2022). Esto, sumado a que las mujeres por llevar a cabo trabajos de cuidado (no
pagos) tienen menos posibilidades de tener jornadas laborales largas; y que, un gran
porcentaje de varones con hijos/as no cumplen con el pago de la cuota alimentaria mensual,
lleva a muchas encargadas de la reproduccion familiar a recurrir al microcrédito y al
endeudamiento para seguir sosteniendo la vida. La obligacion de pago no solo limita a
quienes la contraen, la posibilidad de negarse a empleos 0 modos —precarios, violentos y
explotadores- de generar ingresos; sino que al presentarse como un problema individual (y
no estructural como de hecho lo es) no se vuelve fuente de descontento o critica social v,
por lo tanto, doméstica y desmoviliza. “De ahi que la pobreza y el pueblo sigan siendo un
buen negocio para el neoliberalismo” (Gonzalez Fuentes, 2018: 59).

Para la poblacion travesti-trans todos estos indices economicos se agravan. La expectativa
de vida, de acuerdo al Informe Violencia contra personas LGBTI en América realizado el
2015 por la Comision Interamericana de Derechos Humanos, no pasa de los 35 afios, los

97



datos de indigencia, pobreza, desempleo, exclusion del sistema educativo y de salud crecen
exponencialmente para elles.

Finalmente, en relacion a las infancias y adolescencias, el Observatorio de la Deuda Social
Argentina de la Universidad Catélica nos indica -en su altimo informe (2023)- que el
61,6% de menores, hasta 17 afios, estan bajo la linea de pobreza. La cifra es impactante
porque evidencia que seis de cada diez nifios/as y/o adolescentes son pobres y que los
programas de apoyo econdémico como la Asignacion Universal por Hijo, la Tarjeta
Alimentar y el Ingreso Familiar de Emergencia; solo impidieron que aumentara la
indigencia, pero no la pobreza. Si bien aun no se dimensionan las consecuencias que tuvo el
aislamiento en sus subjetividades; el temor a la enfermedad y a las pérdidas, la interrupcion
y transformacién abrupta de la vida cotidiana, las dificultades -en algunos casos- para la
provision de alimentos debido a la falta de trabajo, para estar a salvo de violencias v,
fundamentalmente, para sostener los vinculos entre pares y con las redes de afectos
ampliados ha dejado marcas profundas.

Ante este panorama desolador, las organizaciones y movimientos sociales ensayaron y (re)
crearon experiencias y saberes otros vinculados a diferentes formas de resistencias que
emergieron hace ya varias décadas en nuestros paises y que abonaron -y continlan
haciéndolo- las redes de economia social y solidaria, las experiencias de educacion popular,
los feminismos territoriales y las organizaciones campesino- indigenas y de nifios/as/es y
adolescentes. Las mismas, dan cuenta que sin los movimientos sociales no hubiese sido
posible hacer frente a la crisis cristalizada y profundizada por la pandemia. Algunos de los
saberes claves que a ratos nos ‘parecen nuevos de puro viejos’ pero que emergieron
reactualizandose y/o confirmandose, son los siguientes:

- A pesar de las transformaciones y complejidades contextuales, la salida sigue siendo
colectiva y organizada.

A la insistencia del mensaje oficial “quedate en casa” y que el/la/le otro/a/e es una
amenaza; la respuesta al hambre, a la precariedad, a la interrupcion de ingresos durante el
aislamiento producto de la informalidad laboral y a la falta de inversion del Estado en
servicios publicos en los barrios populares, fue con otres y organizadamente.
Desempolvando las recetas de comedores que funcionaron a fines de la década de los ‘90
en Argentina 0 desde mediados de los ‘70 en Chile, y entregando el almuerzo a familias
completas, creando redes para distribuir mercaderia y elementos de higiene, promoviendo
la comercializacién entre organizaciones de la economia popular y generando redes de
contencion desde los feminismos populares, entre otras tantas estrategias®. Fue asi que el

45 Una sintesis de las estrategias que se dieron las organizaciones locales para enfrentar la crisis producida
por la pandemia la realizamos junto con Oscar Soto y Mariana Polti en el articulo denominado “Cartografias
de las resistencias en Mendoza: saberes y estrategias de los movimientos sociales en contextos de pandemia”
publicado PACHA. Revista de Estudios Contemporaneos del Sur Global. Vol. 2, No. 5, 2021. ISSN 2697-
3677 Quito, Ecuador. Disponible en: https://revistapacha.religacion.com/index.php/about/article/view/59/83
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arraigo territorial de estos movimientos les permitié hacer frente a la crisis con apuestas
enmarcadas en la solidaridad, la autogestion y la horizontalidad.

- Lacentralidad de los trabajos de reproduccion o que sostienen la vida son llevados a
cabo sobre todo por mujeres y cuerpos feminizados.

Justamente son estos cuerpos sobre los que, ademas de haberles impuesto histéricamente el
trabajo invisibilizado de cuidado y de sostenimiento de los hogares, durante la pandemia
recay0 el mandato de hacer tareas diversas y precarias para pensar coOmo sostener la
economia familiar -junto con las cargas mentales que tienen aparejadas- y, ademas,
garantizar la educacion de sus hijos/as en medio de la incertidumbre y la falta de recursos.
A esto se le agregd, en muchos casos, que el aislamiento fue experimentado conviviendo
CON Su agresor.

Todo esto, tal como lo expresan las compafieras con las que compartimos espacios
cotidianos durante y post pandemia (tales como las organizaciones territoriales de las
barriadas del oeste de la Ciudad de Mendoza y los diversos espacios feministas y
transfeministas -de salud comunitaria, género y formacién- que habitamos), generé un
impacto en sus cuerpos y subjetividades que -aun hasta hoy- se siente y se vivencia con
desanimo, agotamiento, problemas de salud mental tales como crisis de ansiedad,
depresion, entre otros. En algunos casos también, con desesperanza y resignacion frente al
contexto, la vida y el porvenir. Entonces la pregunta que nos urge responder es ¢Como
fortalecer procesos en los que se reparen los vinculos comunitarios, solidarios que prioricen
la sostenibilidad de una vida que merezca ser vivida?

2. Crisis, neofascismo, odio y desesperanza. Pinceladas del contexto actual.

Si ponemos atencién a la trama politica y social en la que estamos imbricadas, hay una
serie de elementos que sobresalen a simple vista y que nos ponen frente a un escenario poco
optimista.

En primer lugar, haciendo un paneo global, donde sea que miremos, nos duele. Tenemos
genocidios en curso, como el que esta llevando adelante con safia Israel contra Palestina,
mientras los poderosos de siempre blindan el crimen y lo silencian mediéticamente.

Si nos centramos en Nuestra América, vemos como gobiernos ultra neoliberales de corte
fascista -como en el Salvador- sostienen su gobernabilidad combinando militarizacion
social, estados represivos y ajustes brutales. O como gobiernos revestidos de progresismo,
recrudecen las medidas represivas bajo la extension del ‘estado de excepcidon’ en territorio
mapuche?®.

Un segundo aspecto ineludible, es la crisis econémica que estamos viviendo, donde la
inflacion, la cesantia, el hambre, la miseria son elementos cotidianos y donde el

46 El Estado de Chile ha mantenido la Regién de la Araucania y las provincias de Arauco y del Bio-Bio bajo
estado de excepcion desde el 16 de mayo del 2022.
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oportunismo del poder ha permitido la mercantilizacion de los derechos y un consecuente
avance de la neoliberalizacion de la vida.

El tercer elemento tiene que ver con la embestida neofascista que no solo se evidencia en
figuras politicas especificas -como Javier Milei, José Antonio Kast, Jair Bolsonaro- sino en
cémo los discursos y valores reaccionarios, anti democraticos y negadores de derechos que
antes era impensable decirlos abiertamente, hoy estan habitando los sentidos comunes.

Ante esto, la autocritica a nuestros espacios de educacion y comunicacion popular, es
imprescindible. Algo hemos descuidado que en la disputa por los imaginarios y en la
prefiguracion de un mundo otro, nos hemos quedado ‘al debe’. Hay desafios fundamentales
que no hemos podido hacernos cargo.... 0 tal vez en eso estamos, pero la relacion de
fuerzas y recursos, para variar, es demasiado desigual.

Todo esto nos lleva al ultimo aspecto. Como consecuencia de lo mencionado, nuestra
disposicion afectiva al momento de pensar y actuar estd marcada por la derrota y la
desesperanza?’. Esto ha impactado fuertemente en los espacios organizativos, generando
malestar, debilitamiento y una profunda pérdida de sentido. De este modo se vuelven
recurrentes preguntas como: ¢;para qué hacemos esto si no sirve de nada?; o ¢para qué
exponerme, ‘perder tiempo’, si estamos agotadas y al final no se logra lo que buscamos, o
peor aun, perdemos lo poco que hemos conseguido?

Volver a convocarnos y encontrarnos, ha sido una tarea lenta que se ha tenido que hacer a
pulso, nudo por nudo para ir reconstruyendo las tramas. ;Como revertir las heridas y el
dafio que todo nos ha provocado? De aqui surge la necesidad de reparar.

3. Volver a vibrar. Recuperacion y (re) creacion de saberes y estrategias que se
generan cuando la vida esta en riesgo

Interrupcion: (...) procedimiento afectivo de desconectar
El circuito del sufrimiento infinito.
Val flores

En este apartado final, nos interesa reflexionar sobre algunos aportes y lineas de fuga que
los movimientos sociales en resistencia y los feminismos comunitarios y populares nos
brindan para poder resquebrajar y ampliar el horizonte de lo posible.

Si lo que la pandemia nos dejo fueron subjetividades extremadamente neoliberales y formas
de hacer politica descarnada, separadas de la afectividad o afectivamente hostiles y, en

47 En el caso de Chile esta sensacién se ve avivada por toda la expectativa, deshorde, deseo y conviccion que
nos moviliz6 para la revuelta, y que ha sido arrasada y encapsulada en politicas entreguistas que sélo han
instalado una sensacion de fracaso, impotencia, sometimiento y rendicién, incluso, que ha sido devastadora.
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muchos casos, violentas, crueles y amenazantes, resistir se transforma entonces, en sostener
la vida y procurar por ella.

Para pensar en esta clave, recuperaremos la propuesta del feminismo comunitario de
concebir al cuerpo como el primer territorio, al tiempo que el territorio es reconocido en
el cuerpo propio. Tal como lo ha sehalado Adriana Guzmén (2014) “Es con nuestros
cuerpos, desde nuestros cuerpos y para nuestros cuerpos, que luchamos y hacemos politica”
(Guzman 2014:94). De aqui, la importancia de la experiencia sensible, ya que son los
cuerpos los que encarnan sus vidas, memorias y sentires. No hay reencantamiento politico
posible con expresiones desprendidas de la experiencia, de la interpelacion sensible, sobre
todo si tenemos en cuenta la advertencia de Rita Segato cuando dice: “La repeticion de la
violencia produce un efecto de normalizacién de un paisaje de crueldad y, con esto,
promueve en la gente los bajos umbrales de empatia indispensables para la empresa
predadora” (Segato, 2018:13).

En este sentido, entonces, es que nos parece central politizar la afectividad®. Todo
aquello que estamos sintiendo se inserta en un contexto de opresion. No soy yo la débil, la
ingenua, la temerosa, la que le falta fortaleza y tenacidad, sino que hay una forma de vida
gue se nos impone Yy que sostiene su funcionamiento y perduracion en base a que nuestros
cuerpos sean despojado de su vitalidad, de la curiosidad, del deseo para ser sometibles. Tal
como lo expresa Claudia Korol: “A pesar del desencanto del que buscan contagiarnos como
enfermedad terminal, hay un movimiento que crece como conciencia histérica, que se
“encuerpa” desde la memoria y cambia -nos cambia- la vida cotidiana, los modos de estar
en el mundo, de ser y de creer” (Korol, 2019: 21).

Justamente por esto, la apuesta no pasa por evadir las afectividades que nos inundan ni
creer que las sentimos porque nos falta consciencia o capacidad critica. Lo que hemos
notado es la necesidad de abandonar la compulsién juzgadora que nos habita, y darnos
permiso para sentir y habitar esas emociones para transitarlas y, asi, poder pasar de la
desesperanza y resignacion a recuperar la pulsion creadora que reside en cada una.

Por ello proponemos la generacién de talleres como instancias de aprendizajes colectivos,
posicionadas desde la Educacion Popular feminista. Es decir, pensar el taller en primer
lugar, como un espacio de encuentro, donde -como nos han ensefiado los feminismos
populares y comunitarios- al entrar los cuerpos en contacto, emergen afectos. En segundo
lugar, como un espacio de reparacion que, a través de la identificacion colectiva de
malestares, la reflexion sobre los mismos, la busqueda de las causas y la construccion de
redes y tramas de afecto, contencién y la organizacién; habilitan el poder pensar-se y hablar
desde lo colectivo y desde una subjetividad en plural (no desde una individualidad culposa
y desafiliada). Asi, a diferencia de los mensajes dominantes individualistas, liberales y
meritocraticos, donde se posiciona un sujeto soberano que no trama, no coopera, no se

48 Este tema ha sido trabajado en mayor profundidad en Gonzalez, Lorena “De afectividades, desobediencias,
rebeldias y emergencias”.
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solidariza; en estos ‘espacios-talleres-de-reparacion’ hablamos de la pobreza, del pesar por
las injusticias que sostienen los sistemas de opresion que nos atraviesan -capitalista,
patriarcal y colonial-, del miedo, de la ira, de la tristeza, del sin sentido que se anida en
nosotras, y buscamos formas de enmendarlas colectivamente y, entonces, dejar de perpetuar
el dolor a traves de nuevos dafios.

Otro aspecto que consideramos central es volver a poner al placer en el centro, el erotismo
que, como plantean las feministas comunitarias de Guatemala, nada tiene que ver con lo
pornogréafico, sino con conectar con la energia vital que nos habita, que nos pone en
movimiento, que nos apasiona, que nos conecta con el caos creador. Justamente esta es la
apuesta de Inmundas*® en el primer fanzine que publicaron para el debate.

En esta publicacion, Inmundas propone al erotismo como un cimbreo que potencia la
rebeldia y que es una fuente de conocimientos, de saberes del cuerpo (Suely Ronik 2019),
donde se valora la intuicion como origen privilegiado del pensamiento. Entendiendo el
pensar N0 como un ejercicio puramente racional, sino como la posibilidad de tomarle el
peso a la vida permitiendo la restitucion del valor que merecen nuestros cuerpos y sentires;
para asi aperturar la posibilidad del desborde de los dispositivos de orden y control que nos
cercenan. Ya que, aun cuando el cuerpo sea un territorio primordial en el que el poder de
dominacién se imprime, también es el lugar del goce, del desacato, de la busqueda, del
vibrar con la vida. Por ello es imprescindible devolverle su importancia.

Sabemos que esto no lo hacemos solas. Necesitamos de las otras y otres. La construccion
comunitaria, el acuerpamiento (Cabnal, 2017), no solo es un deseo o discurso, Sino una
praxis que nos permite poder poner limites, desarticular las l6gicas de sumisién y, entonces,
no ‘solo’ sostener la vida, sino que recuperarla para construirla desde un proyecto de
dignificacion. Asi, con el acercamiento humano y afectivo damos muestra de la
desobediencia ante el control de los cuerpos dentro de una sociedad patriarcal, colonialista
y capitalista. En esta misma linea nos aporta Claudia Korol (2007):

“No tengo dudas de que el abrazo y la caricia, el reconocernos en una mirada, el sentirnos
en una piel, producen posibilidades de “conocimiento” tanto o mas fecundas que otras
formas de estudio o de investigacion. No me refiero a la caricia programada, ni al abrazo
paternalista realizado desde un lugar de saber o de poder, de contencién o de sostén. Me
refiero a la caricia y al abrazo que nacen en el momento exacto del encuentro de las
historias de opresiones que nos identifican. La caricia y el abrazo que forman parte de una
ética feminista del acompafiamiento, del caminar codo a codo, de transitar los dolores y
hacernos complices de nuestros deseos” (Korol, C. 2007: 20).

Finalmente, otro elemento clave que hemos identificado en el proceso de reparacion, es el
gjercicio de Memoria. Recuperar y poner en valor aquellas experiencias de resistencia y

49 Inmundas es una colectiva de mujeres y disidencias que surge en marzo del 2023 en Santiago de Chile. Su
trabajo se centra en la comunicacion y educacion popular feminista junto al desarrollo de espacios que
contribuyan a una praxis despatriarcalizadora.
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rebeldia que potencian nuestro ‘aqui y ahora’ es indispensable para desmontar aquellos
relatos que las invisibilizan y menosprecian. Y esto es prioritario pues esa borradura instala
una discontinuidad de las narraciones, impidiendo que nos reconozcamos como parte de
una gesta, de una memoria que se entramar con la de otras y otres.

Rescatar esas narrativas es dotarlas de historicidad. Es decir, permitirles recuperar la
presencia actuante en nuestra época reconociéndoles el valor que tienen, en tanto memoria
historica, en la construccion de sujetas colectivas. Recobrar nuestras memorias, repara lo
que estamos siendo, pues nos permiten recrear desde el presente esas identidades que han
sido rasgadas, fracturadas por la cultura hegemonica capitalista, colonial y patriarcal.
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Cultura da Paz na Escola: direito a Vida, a Educacao, a Liberdade e a
Seguranca

Marilene Proenca Rebello de Souza®®
Oriana M. White®!

Sao Paulo, Brasil.

Introducéo

A Cultura de Paz e Nao-Violéncia na escola: direito a vida, a educacdo, a liberdade e a
seguranca € objeto deste capitulo. Ao ser pautada como um direito, temos aqui um
importante marco que nos remete a necessidade de considerar que se trata, portanto, de algo
que precisa ser garantido socialmente e que demandara muitos e importantes esforgos para
se realizar, tendo, como meio, as politicas publicas.

Como sabemos, em uma sociedade que esta nos dias de hoje entre uma das mais desiguais
economicamente (Wir, 2022), cujas raizes histéricas se assentam em processos de
colonizacdo baseados na injustica, na expropriacdo, na ganancia a qualquer custo, em
mercados de pessoas escravizadas, na destruicdo da ancestralidade dos que viviam no solo
que depois foi denominado de Brasil (Santos, 2017), dentre outras mazelas, o tema da
violéncia se faz presente, onde quer que busquemos dados sociais: na infancia, na
adolescéncia, na fase adulta, na idades mais avangadas. Podemos dizer que temos a
presenca da violéncia diariamente: "ela est4 por todos os lados". Portanto, consideramos,
como muitos que tém estudado a violéncia na sociedade brasileira, que se trata de um
fendmeno social complexo, que envolve esferas da cultura, da economia, das relagdes
interpessoais, dos valores hegemdnicos em uma sociedade de classes. Sua complexidade se
expressa principalmente pelo fato de que muito se tem estudado mas sdo pouco efetivas as
acOes que visam o controle sobre o que € feito para minimizar a violéncia nas cidades,
escolas e mesmo nos lares. Estamos diante de um problema que se tornou endémico e,
muitas vezes, naturalizado! Pesquisas, debates, estatisticas e reportagens tém se tornado
insuficiente para alertar sobre este fendmeno que nos assola.

E neste contexto historico, social e cultural que a educacio esta inserida, cabendo a ela a
defesa de principios fundamentais, dentre eles a ética e os valores humanos. Na defesa de

0 professora Titular da Universidade de Sdo Paulo, Instituto de Psicologia. Pesquisadora da area de
Psicologia Escolar e Educacional. Universidade de S&o Paulo Instituto de Psicologia Laboratorio
Interinstitucional de Estudos e Pesquisas em Psicologia Escolar

51 Doutora na Escola de Comunicagdo e Arte da USP e poés-doutoranda do Instituto de Psicologia da
Universidade de Séo Paulo. Universidade de S&o Paulo Instituto de Psicologia Laboratério Interinstitucional
de Estudos e Pesquisas em Psicologia Escolar
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uma Educacdo para os Direitos Humanos, o Brasil aprovou, em 2007, o primeiro Plano
Nacional de Educacéo para os Direitos Humanos (BrasiL, 2007), em parceria do Ministério
da Educacdo, Ministério da Justica e da UNESCO. Este documento, ao langar as raizes de
um projeto de democratizacdo das relagdes escolares, busca a compreensédo de valores que,
como analisa Benevides (2007, p.1)

E a formagdo de uma cultura de respeito a dignidade humana através da promocao e da
vivéncia dos valores da liberdade, da justica, da igualdade, da solidariedade, da cooperagéo,
da tolerancia e da paz. Isso significa criar, influenciar, compartilhar e consolidar
mentalidades, costumes, atitudes, habitos e comportamentos que decorrem, todos, daqueles
valores essenciais citados — 0s quais devem se transformar em praticas.

A defesa de valores humanos torna-se, portanto, um bem social, pois a dignidade humana
depende da promocdo de valores e de condi¢Ges sociais de vida. Tais valores e condigdes
sociais conformam subjetividades. A auséncia de uma cultura de respeito a dignidade
humana produz um conjunto de atitudes que extravasam a raiva, 0s preconceitos, a falta de
paciéncia; precisando, portanto, um conjunto de reflexdes e de a¢bes que visem superar 0
contexto de hostilidades, no qual o outro ¢ considerado “inimigo”, tomando conta dos
relacionamentos. O conceito de violéncia é bastante amplo e esta presente em todas as
sociedades. E um fendmeno que permeia a histéria da humanidade e s6 pode ser entendido
guando se consideram os diferentes matizes da vida social a partir de determinacgdes
culturais, econdmicas, politicas e psicossociais. Interessante a visdo que Tognetta (2008)
nos tréas, ressaltando a importancia de entender a natureza humana. E comum o homem
utilizar formas agressivas para resolver problemas interpessoais desde os primérdios dos
tempos. Segundo a autora, “reconhecer o outro depende de um desenvolvimento moral,
mas nao necessariamente completo antes da escolarizagdo... Se a formagdo ética é&,
portanto, tarefa da escola, superar a violéncia o € por extensdo.” (Tognetta, 2008).

A violéncia social e as contribuictes da escola

E como a escola pode contribuir para uma Educacdo para os Direitos Humanos, para uma
"cultura de respeito a dignidade humana" (BENEVIDES, 2007)

Quando se pensa na necessidade de construcdo de ferramentas e programas gue possam
explicitar como lidar com esta violéncia na escola, ainda nos deparamos com um grande
vazio. As acles sdo realizadas de forma pontual por determinadas escolas, cada uma
seguindo o que considera necessario. Mas, com certeza, ndo é suficiente. Cada vez mais
considera-se a necessidade de compreender a complexidade do fenémeno da violéncia e o
fato de que tal discusséo necessitard caminhar para a construgdo de uma politica nacional
que abarque esta complexidade e que possa apresentar um conjunto de Programas e de
Ac0bes que venham a ser construidos, por intermédio da educacéo e de diversos segmentos
da sociedade.

Os dados sobre violéncia contra criangas e adolescentes no Brasil sdo alarmantes. Estudo
realizado pelo Fundo Das Nagfes Unidas Para a Infancia (UNICEF) e pelo Férum
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Brasileiro de Seguranca Publica (FBSP) apresentado em 22 de outubro de 2021, apontou
que no periodo de 2016 a 2020, 35 mil criancas e adolescentes foram mortos de forma
violenta intencional no Brasil, sendo que até 9 anos de idade foram 1070, este valor estando
em crescimento ano a ano. Mais um numero alarmante ¢ o de que 180 mil meninas e
meninos sofreram violéncia sexual no pais, neste periodo. Esses dados foram reiterados
neste ano de 2023 por meio do Anuério Brasileiro de Seguranca Publica (Brasil, 2023). No
ambito da violéncia sexual contra criancas e adolescentes, os dados ndo sao nem um pouco
alvicareiros e foram aprofundados no periodo de afastamento social.

Mas se temos em nosso pais uma cultura alicercada nos pilares da violéncia, como nos
mostram reiterados dados sobre 0 tema, como a escola se encontra nesse contexto? Como
podemos identificar, compreender e enfrentar a violéncia na escola?

A importancia da escola e dos educadores na conscientiza¢do sobre o que € violéncia, como
identifica-la e enfrentd-la, € um assunto tdo urgente que para dar maior visibilidade foi
estipulado o dia 7 de abril como o Dia Nacional de Combate ao Bullying e a Violéncia nas
Escolas, lancando luz sobre aspectos fundamentais acerca da importancia do processo
educacional para a prevencdo da violéncia. Esta data foi instituida pela Lei n.° 13.277, de
29 de abril de 2016 (Brasil, 2016).

Segundo Priotto e Boneti (2009), denomina-se violéncia escolar todos os atos e acdes de
violéncia, comportamentos agressivos e antissociais, incluindo conflitos interpessoais,
danos ao patrimdnio, atos criminosos, marginalizagdes, discriminacgdes, dentre outros,
praticados por e entre a comunidade escolar (professores, alunos, funcionérios, familiares e
estranhos a escola) no ambiente escolar. Uma percep¢do interessante € entender que a
violéncia escolar ndo é uma indisciplina, uma incivilidade pois ela causa danos e/ou
sofrimento aos outros, a si mesmo ou a algo que pertence a escola.

Um olhar atento sobre o aumento da presenca da violéncia na escola se faz mister quando
verificamos a recorréncia de casos ocorridos aqui no Brasil nas escolas nos ultimos 10
anos. Sao dados que nos surpreendem a cada dia e que ndo podem calar a tomada de atitude
de nossa parte. Na figura a seguir, vemos as tendéncias dos ataques as escolas no Brasil.

Nesta tabela pode-se constatar que os ataques aconteceram em cidades de diferentes regides
do pais, totalizando 53 mortos em 12 ataques, neste periodo. Metade dos ataques aconteceu
de fevereiro de 2022 a julho de 2023. Os estudos tém revelado diversas causas para tais
ataques, centrados em jovens entre 13 e 18 anos, quase todos portando armas de fogo®2.

Embora exista a necessidade e urgéncia de se tratar o tema da violéncia nas escolas, e
mesmo com a constatacdo da existéncia de alguns programas aplicados com sucesso e com

52 Enquanto finalizamos este artigo, recebemos a noticia da morte de um estudante e quatro feridos por um
ataque em escola na cidade de Pocos de Caldas, Minas Gerais. Disponivel em: https://g1.globo.com/mg/sul-
de-minas/noticia/2023/10/10/adolescentes-sao-esfagueados-na-saida-da-aula-em-colegio-particular-de-pocos-
de-caldas.ghtml. Acesso em: 10 out. 2023.
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resultados satisfatérios, muito pouco é feito para que estas iniciativas se tornem politicas
publicas de Estado, ndo havendo um esforgo conjunto de todos os entes da sociedade
brasileira para que algo se estabeleca de modo efetivo.

Figura 1. Numero de ataques as escolas e de pessoas mortas nesses ataques

cidade n° de mortos
(1] Realengo (RJ)+ 1

»
19

(2} S. Caetano do Sul (SP) 4

o Janauba (MG) 1

-

o Goiania (GO) )
o Alexama (GO) 1
o Suzano (SP)+ 10
o Saudades (SC)+ .
o Barreiras {(BA) 1
o Sabral (CE) 1
52 mortos @ Aracruz (ES)

em 12 ataques

® S&o Paulo 1
0 Blumenau (SC) 3

Fonte: Poder 360 Jornalismo e Comunicacgéo (2023)

O tema da violéncia foi inicialmente apontado em politicas pablicas na area da saiude em

2001, sendo apenas em 2007 acoplada a area da Educacdo com programas de “saude na
escola” (Silva; Assis, 2018). Contudo, segundo Ristum (2010, p.70):

As politicas publicas desenvolvidas ao longo de varios anos, no Brasil, acabaram
sucateando as escolas e promovendo uma crescente desvalorizagdo social do professor,
aliada ao seu empobrecimento marcante, com reflexos profundos em sua autoestima. Isto
constitui um quadro que pode ser pensado aqui como um desrespeito aos direitos
humanos, ndo s6 dos professores, mas também dos alunos, de seus pais e de toda a
sociedade, que, em Ultima instancia, sente os efeitos de tal desrespeito.

Ristum (2010) deixa claro que ndo devemos perder de vista a mobilizacdo da escola na
direcdo de sua finalidade basica que € o processo ensino-aprendizagem; neste sentido,
aperfeicoamento do aparato de seguranca, como a instalacdo de detector de metais, ndo
basta. Ou seja, & fundamental que exista uma acdo educativa em que professores e
estudantes realizem trocas de informagdes, que estabelecam uma real aprendizagem sobre o
significado, as causas e efeitos de um ato violento na escola ou mesmo fora dela. Estes
conceitos precisam ser internalizados de forma adequada, entendidos, compreendidos pela
crianca e pelo adolescente para que transformacges relevantes ocorram em sua forma de
pensar e agir.

¢ Como enfrentar a violéncia em um contexto escolar?
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Como fazer com que nossos pequenos nao utilizem a violéncia como forma primeira de
expressdo, ainda mais quando seus modelos em casa, na rua e na midia reforcam estes
comportamentos constantemente?

Em 2018, o Conselho Federal de Psicologia divulgou a Pesquisa Violéncia e Preconceitos
na Escola: Contribui¢es da Psicologia (UFMT; FNPB, 2018), assumindo, assim, seu
compromisso com o campo da Educacdo e com a difusdo de saberes psicologicos
socialmente importantes. Este estudo deixa evidente que os fenémenos da violéncia e dos
preconceitos precisam ser pensados a partir de todos os atores envolvidos na educacdo,
incluindo docentes, discentes e seus familiares, tendo em vista a importancia da escola na
formacéo e orientagédo da sociedade para o enfrentamento dos referidos problemas.

A pesquisa realizada junto a mais de 40 escolas de Educacdo Basica, em todo o pais, ouviu
de forma participativa 1029 estudantes, 379 professores, coordenadores pedagdgicos e
gestores que compdem a equipe escolar e 129 pais ou responsaveis. Deste conjunto de
percepcOes, os estudantes sdo aqueles que tém se manifestado mais diretamente sobre a
questdo, quando essa possibilidade acontece na escola.

De maneira resumida, para os estudantes participantes desta pesquisa, o enfrentamento a
violéncia e ao preconceito deve considerar 0s seguintes aspectos: parceria
Escola/Familia/Comunidade; Infraestrutura da escola; seguranca nas escolas; formacao
docente; condicBes de trabalho e carreira docente; acesso a tecnologia; aulas dinamicas -
temas que envolvem dilemas cotidianos e sofrimento para os sujeitos (como homofobia,
racismo); gestdo participativa, responsavel e capaz de dialogar; equipes multiprofissionais;
atividades esportivas, recreativas e artisticas; elaboracdo de projeto educacional para lidar
com violéncia e preconceito e compreensao das diversidades de género, de orientacdo
sexual, de raca e de condicdo socioeconémica.

Considera-se, portanto, por esta e tantas pesquisas que tém buscado compreender a
violéncia na escola, que é fundamental trabalhar sobre um tripé de ac¢bes: conhecimento,
convivéncia e participacdo democratica. Esses aspectos sdo interdependentes no processo
de escolarizacdo, demandando acOes especificas e que possibilitam relagdes de
aprendizagem, de acolhimento e de experiéncias democraticas. Nessa perspectiva, a
pesquisa referenciada, nos chama a atencéo para 0s seguintes aspectos: promover na escola
espaco de sociabilidade e de promocédo do desenvolvimento integral do aluno, como lugar
de pertencimento e de expressao: esporte, lazer e cultura; estabelecer parcerias permanentes
entre os Sistemas de Ensino e as Universidades para realizar trabalhos integrados, pesquisas
e elaboragdo de programas conjuntos; estabelecer o didlogo como eixo das relacdes
escolares e promover na escola espacos de sociabilidade e de desenvolvimento integral do
aluno, como espaco de pertencimento e de expressao: esporte, lazer e cultura.

A urgéncia da cultura de paz e ndo-violéncia
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Escolas na Italia e na Espanha, paises em que os ensinamentos sobre Cultura da Paz estdo
presentes nas salas de aula, dos 3 aos 11 anos, por lei desde 2012, nos ddo um alento e nos
fazem pensar que algum caminho é possivel de ser trilhado. Eles convivem em salas de
aula com criancas diferentes em seus habitos de comer, vestir, de idiomas variados,
diversas religides etc. muito em funcdo das pesadas ondas de refugiados que acolheram ao
longo dos anos. Um ambiente dificil, palco preparado para que atos violentos acontecam.

No ano 2000, a Unesco estipulou o inicio da Década da Cultura de Paz (Agéncia senado,
2014) um trabalho que apds varios documentos elaborados por muitos paises, chegou-se a
definir seis preceitos para a paz. Sao eles: respeitar qualquer forma de vida, rejeitar
qualquer forma de violéncia, ouvir para compreender, ser generoso, ser solidario, e
preservar o planeta.

Estes preceitos constituiram o Manifesto 2000 por uma cultura de paz e ndo-violéncia
(UNESCO, 2000) que serviu como guia para muitas acdes dentro e fora da escola. Estas
poucas linhas promoveram inimeros programas nas escolas para que fossem internalizados
e vivenciados de modo transversal a cada disciplina.

Cada equipe de trabalho poderia ajusta-los conforme achasse conveniente, adequando-os as
diretivas pedagogicas de cada escola. Este aspecto é particularmente importante conforme
aponta Souza (2010) que constata a necessidade de considerar o professor com toda sua
experiéncia e histdria profissional e politica.

Os professores precisam entrar na discussdo e formulacdo de como trabalhar com as
criangas, e ndo serem considerados como [...] massa homogénea, atuando em uma rede
imensa, dificil de ser acessada de forma a considerar as suas particularidades e
peculiaridades... sdo eles que fazem o dia a dia da escola, que lutam para sua construcao,
que optam pela Educacdo como projeto politico emancipatorio, considerando as
particularidades dos bairros, municipios e contextos sociais (Souza, 2010, p. 139) Neste
contexto, ndo é dificil imaginar que a figura de um educador que entenda sobremaneira a
teoria do conhecimento da Psicologia Escolar e Educacional e que ao mesmo tempo tenha
as ferramentas para intervir no meio, utilizando as propostas apresentadas por este
conhecimento, possa ter um nivel de sucesso maior.

A Psicologia Escolar e Educacional tem possibilitado realizar um conjunto de pesquisas e
de propostas de intervencdo que analisam 0s processos de convivio escolar, as relacdes
institucionais e pedagdgicas e que apresentam possibilidades para a compreensdo e o
enfrentamento da complexa rede de condigdes psicossociais que constituem o dia a dia
escolar.

Um estudo piloto nesta direcdo estd em desenvolvimento junto ao Laboratdrio
Interinstitucional de Estudos e Pesquisas em Psicologia Escolar, por meio de um projeto de
extensdo desenvolvido com séries do Ensino Fundamental que viveram situacdo de
violéncia. Este trabalho tem como objetivo consolidar uma experiéncia pratica com o
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corpo docente de Educacéo Basica, a fim de verificar como os preceitos da Cultura de Paz e
N&o Violéncia poderiam ser estudados em sala de aula. Para tanto, apresentamos uma
proposta de trabalho conjunto em que foi possivel até o momento: a) ministrar trés palestras
iniciais para pais, professores e coordenadores com o titulo: Que PAZ queremos na
escola?; b) realizar doze Workshops: quatro para cada uma das trés turmas de professores;
c) criar uma proposta a ser desenvolvida com os estudantes de forma a trabalhar os
preceitos de Cultura de Paz. Estes encontros eram compostos por uma parte teorica e
historico sobre a Cultura de Paz e Nao Violéncia, montagem de possiveis caminhos para o
desenvolvimento destes preceitos em sala de aula, elementos para realizar uma gestdo da
aprendizagem eficiente; d) desenvolver a montagem de uma proposta de trabalho coletivo
para a escola com supervisdo dos percursos criados e ferramentas desenvolvidas; d)
apresentar a producdo durante a Mostra Cultural 2023 da Escola.

Portanto, até o momento, a proposta nos mostra a importancia de que os preceitos da
Cultura de Paz, para os professores, ttm manifestado que os encontros sao bem elaborados
e proveitosos, despertando a vontade de continuar estudando; além disso, os estudantes
estdo muito envolvidos durante a realizacdo do programa. Quanto a sugestdes de melhorias:
a duracdo deveria ser de um ano (durante todo o ano letivo); as demandas da escola com
projetos paralelos deveriam ser sintetizadas em um programa apenas, com as acles
coordenadas; deveria existir um subcoordenador para atender a necessidade de suporte dos
professores/as neste tipo de projeto; e por fim, mencionaram ser este um tipo de programa
em que todos deveriam ser envolvidos, ou seja, pais, professores, funcionarios da escola e
comunidade ampliando a nogdo de Cultura de Paz e N&o Violéncia de uma forma mais
efetiva.

Finalizando

Retomamos, ao final deste artigo, a questdo que norteou nosso argumento neste artigo de
que a escola pode contribuir para uma Educagdo para os Direitos Humanos, para uma
"cultura de respeito a dignidade humana" (Benevides, 2007). A cultura de respeito a
dignidade humana néo é algo simples, tampouco realizada em pouco espaco de tempo. Ao
contrario, necessita de uma formacdo continuada, diaria, sensivel e que possa cada vez mais
compreender as contradic@es, os conflitos, as dificuldades vividas, as dores e sofrimentos,
transformando-as em possibilidades de enfrentamento, de qualidade de vida, de
pertencimento, de alegria, de arte, de expressdo, do envolvimento em lutas coletivas, de
participacdo democratica.

Necessitamos considerar que a Cultura de Paz e N&o-Violéncia seja uma dimensdo
fundamental da formacdo humana, do processo de humanizacdo e que deveria estar
presente nos projetos politico-pedagogicos das escolas, na formacao de todas as geragoes,
em uma perspectiva defendida pelo Plano Nacional de Direitos Humanos do Brasil. Essa
importante dimensdo formativa precisara constituir-se, ainda no Brasil, enquanto uma
politica pablica, torna-se mister transformar conhecimentos, programas, pesquisas em uma
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politica publica que possa gerar uma lei federal passivel de implementacdo em todo o
continente brasileiro, seguindo os passos do que foi realizado na Italia, pais que viveu
intensamente a violéncia do fascismo.

Por fim, é importante destacar que a presenca de profissionais formados para atuar no
campo da convivéncia, das relagdes interpessoais, da promocdo da aprendizagem e do
desenvolvimento pode ser também uma importante aliada para o enfrentamento da
violéncia e construcdo da Cultura de Paz. O Brasil aprovou, em 2019, a Lei no.
13.935/2019 (Brasil, 2019). que dispbe sobre servigos de psicdlogos e assistentes sociais na
rede pablica de Educacdo Basica no pais. Sendo areas de conhecimento e profissionais que
tém atuado amplamente no campo da educacgéo, contribuindo na construgédo de cultura que
respeite a diversidade.

Enfrentar a violéncia e construir uma Cultura de Paz precisara de pessoas que sejam cada
vez mais formadas para compreender a complexidade deste fenbmeno e possam
desenvolver em coletivos, nos movimentos sociais, nas praticas democraticas, nos
Conselhos, e nas mais diversas instancias educacionais as formas de viver que produzam a
qualidade de vida, o bem viver, as condicdes para o desenvolvimento plenamente humano.
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Experiencia de la Escuela de Mujeres Defensoras-Sanadoras comunitarias
de la Sierra de Santa Martha, del sur de Veracruz, México.

Mayra Bautista Gonzéalez

Cerro de la Palma, Mecayapan, Veracruz, Mexico

“Aqui estamos las mujeres en rebeldia,

venimos a traer la voz de otras que como nosotras
se niegan a la muerte inttil, estéril y silenciosa”
Bety Carifio

iQue vivan las mujeres!
iQue viva nuestra lucha!
iPor la vida, la justicia, la alegria, y la
"’

jArmonia
Comandanta Ramona

“El punto no es que las mujeres simplemente tomen el poder de
las manos de los hombres, ya que eso no cambiaria nada en el
mundo. Se trata precisamente de destruir esa nocion de poder”™.
Simone de Beauvoir.

iJin, Jiyan, Azadi!
iMujer, Vida, Libertad!
Compafieras Kurdas

Los pasos que caminamos Yy el camino para la recuperacion del saber y el contar de esta
experiencia, fue el de la participacion y compartencia con la comunidad de mujeres que
conforman la organizacion. Concebimos la sistematizacion como resultado de un proceso
que viene de la experiencia, de la reflexion, de la practica a la teoria, que documenta la
memoria y la historia de las organizaciones, situandola en su contexto: es un proceso de
comunicacion, socializacion y reflexion que ha incidido a favor del bienestar y el desarrollo
de personas y comunidades. En este proceso de sistematizacion, planteo recuperar la
experiencia de la “Escuela de las mujeres Defensoras-Sanadoras comunitarias de la Sierra
de Santa Marta del sur de Veracruz”.

En este sentido el siguiente texto esta construido a partir de las voces de diferentes
compafieras que integran la escuelita y de un proceso de sistematizacion de las experiencias
desde diferentes procesos ya que esta no es una historia individual por tanto la escritura
tampoco lo es. A continuacion, les presentamos de manera breve sélo una parte de nuestro
proceso.
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El objetivo de la escuela ha sido aprender a defendernos como mujeres, apoyar a las demas
mujeres y participar en la defensa comunitaria de nuestros derechos, territorios y culturas
frente a esta situacion de violencia, inseguridad, cambio climético, etc.

Sendas de la escuela de jovenes defensoras-sanadoras comunitarias 3
Primera etapa del proceso (2019-2022)

“Inicié desde una inquietud del Centro de Derechos Humanos de los Pueblos del Sur Beti
Carifio A.C, y del proceso de mujeres que existe a partir de la articulacion de la sierra de
Santa Marta, que tiene ya muchos afios, asi como la necesidad de atender toda la violencia
que hay hacia mujeres, nifias, nifios, y la poca participacién que muchas veces ellas tienen
en las decisiones importantes de su comunidad, ademas, de las diferentes amenazas al
territorio como son: megaproyectos de mineria, de extraccion de petréleo o gas y la
extraccion del agua.” (J.C. Julieta Ma. Comunicacion personal, 22 de mayo de 2023).

“Consideramos que era muy importante llevar un proceso mas formativo y sobre todo con
mujeres jovenes, tenemos muchas compafieras ya mayores que han participado desde hace
muchos afos pero pues ya estan en otra dinamica familiar y personal pues algunas de ellas
ya son abuelitas se encargan del cuidado de los nietos y ya no tienen como esa facilidad
para salir y participar, pues estan con otros compromisos personales y familiares, entonces,
pensamos que era muy importante involucrar a mujeres jovenes que quieran, que les
preocupe y que tengan esa vocacion de servicio y que puedan impulsar grupos de apoyo de
mujeres en sus propias comunidades, entonces por eso pensamos en este proceso formativo
de la escuelita jovenes defensoras- sanadoras comunitarias en donde pues tengan las
nociones basicas de cdmo enfrentar y como acompafar situaciones de violencia hacia las
mujeres, nifias y nifios.” (J.C. Julieta Ma. Comunicacion personal, 22 de mayo de 2023).

“Al principio habian otras compaieras propuestas como el grupo coordinador de este
proceso de Defensoras-Sanadoras, finalmente quienes estan coordinando mas de cerca,
quienes participan en el proceso de evaluacién han sido Vero, Julieta y Maribel y aunque
Maribel no asiste mucho a los talleres porque tiene otras actividades ahorita esta
coordinando lo del consejo nuntajiyi y ella ha asistido menos veces que otras comparieras
por ese tipo de situaciones pero estan presentes, y Vero es la que ha estado mas en el
trabajo de motivar, impulsar, de animar que participemos. Julieta y yo, somos quienes
disefiamos las cartas descriptivas de los temas, de acuerdo a las tematicas propuestas,
también a lo que vamos observando de cada compafiera en los talleres, revisamos las
relatorias y a partir de eso hacemos las propuestas, entonces asi hemos participado y yo en

53 Entrevistas: J.C. Julieta Ma. Comunicacién personal, 22 de mayo de 2023.
Crescencia Cruz Pascual, comunicacion personal 31 de enero de 2023.
E. Fuentes Roque, Comunicacion personal, 19 de enero de 2024.
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realidad participo apoyando la formacion desde los primeros auxilios psicologicos,
trabajando con el disefio de los talleres y realizando los talleres pero no en la evaluacién
porque no he sido invitada para evaluar pero confio en que Julieta, Maribel y Vero hacen la
evaluacion de forma correcta; algunas veces he estado en la evaluacion pero sélo en el
proceso de Defensoras-Sanadoras, pero como ellas hacen la evaluacién de todo pues
supongo que por eso se convocan entre ellas tres nada més.” (E. Fuentes Roque,
Comunicacion personal, 19 de enero de 2024).

Segunda etapa del proceso (2022-2024)

En este periodo, nos estamos formando Mujeres Jovenes de 16 a 38 afios. Se le llama
Escuela de Mujeres Jovenes Defensoras-Sanadoras Comunitarias (EJDSC) y la
formacion concluye en su primera etapa en el 2024. En esta etapa pretendemos retomar los
suefios y esperanzas del primer periodo que comprendié de 2019-2022 de que la formacion
se debe enfocar a los primeros auxilios psicologicos, la participacion comunitaria y los
derechos humanos por lo que las actoras principales disefiaron un plan de trabajo y
definieron los temas a abordar para esos dos afios.

La EJDSC integra la experiencia y la fuerza de las mujeres mayoras (las que tienen mas
edad y con mayor trayectoria en el trabajo en organizaciones) y de las mujeres jovenes que
tienen interés en formarse en temas relacionados con los derechos humanos, los primeros
auxilios psicoldgicos, el trabajo comunitario, la ayuda mutua y la defensa del territorio.

Las comunidades que integran la escuelita son: San Juan volador, Municipio de Pajapan,
Sochapan, agua fria, Tatahuicapan, Municipio de Tatahuicapan de Juarez, Amamaloya,
Colonia Benito Juarez, Ocozotepec, Buena vista, Tulin, Soteapan, Hilario C. Salas,
Municipio de Soteapan, Encino Amarillo, Municipio de Mecayapan, chacalapa,
Chinameca, Municipio de Chinameca, Cosoleacaque, Municipio de Cosoleacaque Yy
Minatitlan Municipio de Minatitlan Ver, todos pertenecientes de la Sierra de Santa Marta.

Logros de las Mujeres Defensoras y Sanadoras
Aca relatamos algunos logros del proceso que como mujeres organizadas hemos realizado:

e En 2019 Encuentro de Mujeres del CNI en San Juan Volador.
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e En 2020 trabajamos en acuerdo regional de mujeres, atencion psicologica y
acompariamiento juridico a mujeres y nifias.

e En 2022 iniciamos la Escuelita de Defensoras- Sanadoras

e En 2023 marcha 8 de marzo y talleres de patriarcado.

e En 2024 05 de enero tuvimos la visita de nuestras compafieras Kurdas jJin, Jiyan,
Azadi!iMujer, Vida, Libertad!

e En 2024 10 de marzo se realizé una Movilizacion y asamblea regional de mujeres
en conmemoracion del dia internacional de la Mujer.

Como proceso de articulacion de la sierra de Santa Martha, somos parte de diversas redes
nacionales: Red TDT Red Nacional de Organismos civiles de Derechos Humanos todos los
derechos para todas y todos, Red Nacional de Resistencia Civil, Congreso Nacional
Indigena, Alianza Mexicana contra el Fracking, Luces de Resistencia, El Sur Resiste.

En el 2010 surge el Centro de Derechos Humanos (CDH) “Bety Carifio” a partir de que
detuvieron a una de las integrantes del proceso de articulacion de la sierra de Santa Marta,
los comparieros y comparieras del Proceso de Articulacion de la Sierra de Santa Marta se
dieron cuenta que requerian de personas que tuvieran formacién en la defensa de los
derechos humanos para el apoyo legal.

El CDH ha participado en la defensoria del territorio y también ha otorgado
acompafiamiento legal en situaciones de violencia, que resulta necesario para la region
debido a todas las amenazas socioambientales que existen por empresas como Petroleos
Mexicanos (PEMEX); el Proyecto del Corredor Interoceanico, la posibilidad de
reactivacion de la Minera Morelense que trabajo en los afios 80 extrayendo plata, oro y
otros minerales, el proyecto del puente entre Barrillas (zona semiurbana de Coatzacoalcos)
y Jicacal (zona de la Laguna del Ostién y de la playa de Jicacal de Pajapan) que ya no
continud, el secuestro de compafieros de la region, casos de violencias y feminicidios en la
region.

En el 2011, con la participacion de nuestra compafiera Maribel Cervantes se concreté la
idea de un proceso de la Red de mujeres a partir de un proyecto del Instituto Veracruzano
de las Mujeres (IVERMUJERES) y con ello también se retomé la vinculacién y la relacion
con los jesuitas y con las esposas de los hombres que participaban en ese entonces en la
Resistencia civil contra las altas tarifas de luz en diferentes comunidades. En este afio surge
la Red de mujeres de la tierra unidad por un futuro y un mundo mejor. En este proceso de
trabajo con las mujeres se integro el apoyo de las mujeres afro mestizas de Chacalapa que
tienen conocimiento sobre el cuidado de la salud para crear nuevamente un grupo de salud.

Es decir que, ahora ya no se trata de una articulacion de procesos sino de consejeros del
Centro de los Derechos Humanos de los Pueblos del Sur de Veracruz Bety Carifio A.C., por
lo que el proceso articulador es el Movimiento Regional Indigena en Defensa y Respeto por
la Vida que surge en el 2017.
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“El Movimiento Regional Indigena en Defensa y Respeto por la Vida articula la
participacion de las comunidades con sus autoridades y asambleas méas los procesos que
estan en la sierra de Santa Marta y que han crecido con la participacion en la defensa del
territorio; con la esperanza de cambiar el sistema actual que destruye, buscando construir
un buen sistema de vida para los pueblos a través de las resistencia y defensa contra las
imposiciones del poder dominante. Es decir; contra la defensa territorial, contra la mineria,
la explotacion de petréleo y gas natural, contra la extraccion de agua, el proyecto de las
edlicas y otros intereses privados que vendran con el corredor interoceanico.

El proceso de resistencia del Movimiento Regional Indigena en Defensa y Respeto por la
Vida, desde la participacion de varias comunidades, también incluye la resistencia contra
las altas tarifas de luz; la resistencia contra las violencias de género desde el apoyo juridico
y emocional; a través de la comunicacion en la radio comunitaria, el boletin informativo, la
difusion en redes sociales; las iniciativas de economia solidaria: Produccion, alimentacion,
trabajo y generacion de ingresos; la construccion del buen gobierno y la justicia: toma de
decisiones en asambleas, Consejos, vigilancia comunitaria; el fortalecimiento e impulso de
iniciativas de salud comunitaria a través de la herbolaria, homeopatia, acupuntura,
temazcal, atencion psicosocial; los procesos formativos: Defensoras sanadoras, nifias,
jévenes, formacion politica, electricidad autonoma; y la posibilidad de construir procesos
de autonomia con equidad entre mujeres y hombres indigenas y mestizos.

El Movimiento Regional Indigena en Defensa y Respeto por la Vida tiene relacion con el
Congreso Nacional Indigena (CNI), pero con el cambio de las autoridades municipales y de
las comunidades, no todas las comunidades tienen claro qué es el CNI, y en algunos casos,
no saben del proceso de organizativo del movimiento. Hay iniciativas que se construyen en
las comunidades en la marcha; por ejemplo, el Consejo de vigilancia en Pajapan que no
forma parte del movimiento, pero apoyamos, y no forma parte porque no han querido dadas
algunas contradicciones de creencias politicas con las cristianas. EI CNI apoya en la
construccion del pensamiento autdnomo y de la relacion con otros que estan en lucha con
otros lugares, partimos de la lucha en el sur y aprendimos compartiendo con el EZLN, y
otras alianzas con la Red de los Derechos para todas y todos, entre otras organizaciones e
iniciativas del pais y del extranjero. Es un proceso de aprendizaje constante. Lo que mas
nos aportan son los aprendizajes para ir contra el capitalismo y los procesos de dominacion
contra el patriarcado.” (Com. Pers. Vero, entrevista, 2022)%*,

Retos/obstaculos

5 Tomado de la Tesis Doctoral no publicada de la Mtra. Erica Fuentes Roque, “Practicas de cuidado de la
salud ante las situaciones de violencia de género: El caso de las mujeres Defensoras sanadoras de la
comunidad de Agua Fria, del municipio de Tatahuicapan de Juarez, Veracruz” Universidad Auténoma
Metropolitana Posgrado en Desarrollo Rural Pag. 70.
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“Los retos que yo observo en lo colectivo, para el caso de las compafieras Defensoras-
Sanadoras, es que eran mayores al principio y lo que sucedia era que tenian dificultades
para leer y escribir eso impedia que utilizaran materiales para retroalimentarse, reflexionar,
compartir sobre ese material escrito.” (E. Fuentes Roque, comunicacion personal 19 de
enero de 2024).

El obstdculo para estas compafieras de edad avanzada pues tenian que ver con la
lectoescritura y para las comparieras jovenes en edad de reproduccion pues en el cuidado de
los hijos. Estoy hablando del primer grupo de Defensoras-Sanadoras, que tenian estas
caracteristicas, quienes, al ser mamas, se les dificultaba llegar a tiempo a las sesiones o
incluso llegar porque tenian que atender a los hijos, al esposo, dejar todo listo, e ir a
trabajar, acomodar todo, para poder tener ese dia para ellas. Que no era un dia de descanso
total, es decir, de estar acostadas o tomar descanso por necesidad fisica sino mas bien era
un dia de reflexién de trabajo con otras mujeres, y de descanso de las labores de la casa, por
eso es que a ellas se les dificultaba asistir, entonces, ese era el reto que ellas tenian, y habia
otro reto para las mujeres mas jovenes que no tenian hijos y era un reto que tenian consigo
misma de entender la necesidad de los talleres y de la formacion sobre Defensoras-
Sanadoras, por ejemplo pienso en el caso de Ixchel pues de repente ellas no comprendian
como se estaban haciendo las cosas y no les quedaba claro el por qué y se enojaban cuando
les llamaban la atencién, entonces, no habia un interés comin o genuino y habia que
generar ese interés pero eso pasaba en todas. Algunas asistian mas por invitacion, porque
se sentian obligadas al principio, posteriormente el interés fue naciendo cuando se
empezaron a dar cuenta que los talleres les ayudaban porque las hacia reflexionar sobre sus
actividades diarias, sobre su forma de vida, y entonces muchas de ellas comenzaron a
interesarse por ejemplo Belén, Pepe, América, pues reconocieron la importancia de los
talleres, América estuvo en la primera parte y ahora en esta segunda también, Belén, la hija
de América, pues no ha asistido a los talleres continuamente, pero que al principio los
tomaba, la hija de América es de las mas jovenes, entonces esta Michel, Brenda y otras dos
nifias que llegaban de vez en cuando. Y ya cuando veian que continuamos trabajando, le
empezaron a tomar interés; ahora vez a una Ixchel mas interesada, hablando un poco mas,
tratando tomar el micréfono para expresar lo que piensa, lo que siente. Carla también, de
repente comenzo a transformarse, a cambiar su mirada, a hacer mas cosas por si misma, a
trabajar, a mirar de forma diferente a invitar a otras compafieras, Zenayda también hizo
varios cambios en su vida, comenzé a buscar mas independencia econdémica, también, mas
independencia emocional pues y jalo a su hermana, entonces, eso motiva para que uno diga
estamos haciendo las cosas y aungque vemos varios obstaculos como estos que te acabo de
decir, ademas de los obstaculos por recursos econémicos, vemos como Vero se preocupa
por hacer la gestion de los recursos para que puedan financiarse sus pasajes. Y pues
algunas, como es legitimo, tienen necesidades economicas mayores Yy tienen que trabajar
los domingos para sustentar a la familia, y eso pues también es un obstaculo, las
necesidades econémicas que se contraponen contra las necesidades de formacion, de salud,
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de trabajo en colectivo. Y esas necesidades econdémicas estdn en un sistemas bastante
fuerte, pues es un sistema opresor que oprime en muchos sentidos, tenemos condiciones de
vida muy desigual lo vemos aqui mismo en la universidad, donde las diferencias entre lo
que puede ganar una persona trabajando con mucho esfuerzo, desgastandose fisicamente,
pero trabajando finalmente a un trabajo donde no pagan mucho, por ejemplo los
campesinos, las compafieras que van a buscar lefia o las que se dedican a trabajar en otras
casas haciendo la limpieza, donde el trabajo del hogar implica mucho esfuerzo, mucha
dedicacion de estar todo el dia caminando, haciendo cosas, y sin embargo el sueldo es muy
poco, entonces, tienen que trabajar mas dias con mas esfuerzos, para poder sustentar otras
necesidades y quienes coordinamos el grupo tenemos condicion privilegiada; porque
contamos con otras fuentes de ingreso. Entonces, tenemos estas condiciones privilegiadas,
pero al mismo tiempo esa misma condicién de privilegio nos amarra a un sistema de
opresion laboral, tenemos horarios restringidos y no podemos participar en todo, tu misma
lo has vivido no podemos participar como nosotros queremos con la misma capacidad, el
mismo tiempo, como si nosotras tuviéramos el tiempo libre y fuéramos autdbnomas para
poder realizar las cosas porque finalmente estamos atadas a un trabajo en una institucion
donde nosotros tenemos que responder a eso.” (E. Fuentes Roque, comunicacion personal
19 de enero de 2024).

“Los retos que yo observo pues mas que nada pues eso que a lo mejor nos hace falta como
pues que digamos reunirnos mas seguido no, y un reto pues que por ejemplo yo en lo
personal soy de una comunidad muy alejada y eso a veces me puesta para estar
constantemente con las reuniones o por las inclemencias del tiempo, también eso me
dificulta no, o también los transportes no hay los domingos, para mi es un reto pero
también creo es una oportunidad pues de que tenemos el formar parte de la escuelita y

aprovecharla al maximo”. (Crescencia Cruz Pascual, comunicacion personal 31 de enero de
2023).

¢ Cuales son las fortalezas de la escuelita? Pues yo creo que es por ejemplo a raiz del tiempo
que lleva a lo mejor, aparte de lo que ahorita estamos aprendiendo pues la escuelita ya lleva
afios recorriendo no o ya tienen mucho camino andado entonces yo creo que las personas
que forman parte de la escuelita pues si tienen estas capacidades no de poder brindar apoyo
a quien lo necesite entonces creo que es una fortaleza pues que ellos tengan vinculaciones
con otros grupos Y lugares y que tengan por ejemplo como esta empatia no cuando hay un
problema ya sea en cuestién de violencia de las mujeres o en cuanto otra cuestién, por
ejemplo generan sus propios recursos para mantener viva digamos este colectivo, esta
pequefia organizacion que ellos tienen, que tengan redes de apoyo en diferentes partes del
pais en incluso a nivel internacional, y si tienes razon que tenemos muchas fortalezas y que
podemos seguir caminando pero también.

¢Me gustaria saber y conocer que suefios tu tienes desde lo colectivo, desde la escuelita o
desde nivel personal o para tu comunidad? Pues a nivel personal yo creo que seguir
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formandome en esta escuelita y tratar de capacitarme lo mas que se pueda y aprender lo que
nos brindan las compafieras para asi poder replicar en mi comunidad como bien ya lo habia
mencionado antes creo que en las comunidades se necesita recuperar lo que antes se hacia
pero lo bueno no lo malo pero para eso pues uno tiene que sensibilizar a la poblacion no,
tanto a mujeres a hombres e incluso a nifios no, porque ya como que tenemos muy marcada
esta idea no de sobresalir nada mas individualmente pero ya no colectivamente entonces
buscar como esa forma de un bien colectivo no, no solo el bien de uno sino un bien para
todos eso es lo que falta en las comunidades actualmente vivimos mucho de egoismo, de
individualismo entonces como que ya tenemos una ruptura ahi ya no hay ese tejido social
que antes se tenia y pues creo que buscar fortalecer esa parte. (Crescencia Cruz Pascual,
comunicacion personal 31 de enero de 2023).

Como mujer indigena, estudiante de la Maestria en Educacion Comunal de la Universidad
Autonoma de Oaxaca de Santa Maria Colotepec y como hablante de la lengua originaria
nahua variante de Mecayapan, Veracruz, México, presento este documento que recupera mi
experiencia de sistematizacion y ordenamiento compartido de aprendizajes, enmarcada en
un proceso comunitario.
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El impacto del EZLN en la lucha de los pueblos

Manuel Rozental®®

Cauca, Colombia.

Empiezo por decir lo que no voy a hacer y lo que no vamos a hacer, me parece, ninguna de
nosotras y nosotros, y es claramente que ninguna de nosotras y nosotros va a hablar a
nombre del EZLN ni de las y los zapatistas. Eso, eso es lo que nos ha unido, nos identifica
y nos hace sentirnos zapatistas a nuestros modos distintos, desde nuestros compromisos,
contradicciones, equivocaciones, busquedas. Entonces eso queria dejarlo claro también para
decirles algo mas que después de pensar: “qué digo, de qué hablo de tantas cosas que hay
para comentar y contar?”. Quisiera decirles que este momento lo quiero aprovechar con
quienes estamos en esta mesa y a quienes nos reunieron y estamos en este momento juntas,
juntos y quienes pudieron escuchar tal vez luego, que yo creo que es un momento bueno.
Nos lo esta también impulsando e inspirando el EZLN en los mensajes que estan saliendo -
hoy ya van en el 11- hasta donde he podido ver. ES un momento mas para ponernos un
espejo, y es un espejo duro, un espejo dificil en un contexto muy complicado. Quisiera
hacer la reflexion sobre lo que el EZLN ha sido, ha significado. Sobre las y los zapatistas.
Ubicarlo aqui y ahora. Hoy, con mucha sinceridad, con mucha fuerza -y es posible que
resuma lo que les digo-, estoy buscando palabras para nombrar lo que estoy sintiendo y lo
que me recorre en este momento.

Quiero empezar por decir que el primero de enero de 1994, creo, trajo esto mismo. No sé
dénde y cdmo estaban ustedes. Estdbamos en distintas latitudes, pero el contexto que
viviamos era el nacimiento del area de libre comercio de Norteamérica (ALCAN): México
“por fin entraba al primer mundo”. El arrasamiento del neoliberalismo y, por lo menos, en
las geografias nuestras, en nuestros entornos y contextos, era una devastadora y enorme
desolacién. Era incluso dificil pensar que de esa oscuridad se podia salir. Y jpum!: jestallé!
Yo todavia recuerdo y me conmuevo hasta las lagrimas con las primeras imagenes de San
Cristébal de Las Casas y todo lo que tiraban y salia por ese balcon del poder. Las primeras
declaraciones de la Selva Lacandona. Ese “vamos, vamos vamos vamos adelante...” del
himno que acabamos de escuchar. De todo lo imposible e inalcanzable que se nos habia
empozado en el estercolero sin lagrimas de la resignacion. Lo sentiamos, lo sentimos y nos
desato el corazén; la DIGNA RABIA. De pronto, necesitar y poder salir a la calle en todas

55 Agradezco el privilegio de aportar palabra y sentir a este tejido que conmemora la vida y ejemplo del padre
Ignacio Martin Bard, cuya casa desecrada en la UCA visité. Conmueve su ejemplo y sabiduria asi como el de
quienes siguen tejiendo desde su ser. Aprovecho para abrazar a Patricia Ortega y a quienes con ella son tejido
en la Brigada Martin Baro que es nuestra casa. Solamente hice cambios para reforzar y clarificar con énfasis
lo dicho. El horror contra Palestina y Gaza persiste y el horror fascita global en ciernes y en curso.
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partes y en cualquier parte. O, ni siquiera salir. Sentir de una vez por todas con toda la
fuerza, no sélo que no estabamos solas y solos, sino que teniamos ganas de correr, abrazar a
una gente que nos estaba nombrando, no sélo como personas ni colectivos, sino como
Madre Tierra, como territorios y, sobre todo, como olvido, tapados los rostros, desde el
mismisimo olvido en que nos han convertido. Que nos han producido como olvido en todos
los territorios y en todo el planeta, desde el Patriarcado, desde el capital, desde los Estados
y todo eso no solo estaba siendo desafiado, sino burlado -como se lo merece la mediocridad
encumbrada, disfrazada, abusiva y absurda-, ridiculizado con humor, con dignidad y, sobre
todo, con y desde esa entrega digna.

iSe pusieron las mascaras para que los vieran! Toda esa emocion y toda esa maravilla. Nos
reconocimos invisibles y presentes en nuestra ausencia impuesta, desde la selva Lacandona

Seis meses antes habiamos promovido una iniciativa -también imposible- de salud de los
pueblos indigenas de las Américas (SAPIA), buscando y rasgufiando apoyos aqui y alla.
Esa iniciativa se hizo encuentro en un resguardo indigena al norte de la ciudad de
Winnipeg, en San Bonifacio, de lo que se sigue aun Illamando Canada. Era ademas territorio
ancestral critico al que llegaron sabedoras y sabedores de la Madre Tierra, de sanar
armonizando y equilibrando, de leer la vida con los territorios. Desde las selvas de lo que
conocemos como Paraguay, un maestro que no hablaba ninguna lengua del occidente
colonial, pasando por todo el Ande, la Amazonia, el Caribe, Meso América, Abya Yala, la
Isla de la Tortuga, hasta Alaska. Decenas de sabias y de sabios, chasquis del saber negado y
persistente del Tener para Ser, porque lo sagrado es la vida y vivirla es el mandato de
protegerla, en contraste con el Tener para Ser que sacralizo la codicia y convirtié la vida en
medio para el poder y la ganancia.

Entre quienes nos reunieron llegé una mujer Maya de Chiapas. Esa mujer nos preguntd
durante el circulo inicial de intercambios y presentaciones, si habiamos escuchado hablar
de Chiapas en el sureste mexicano y de los pueblos Mayas que alli perviven. La respuesta
fue no: En junio de 1992, ella reacciond anunciando: “pues en 6 meses no Se les va a volver
a olvidar Chiapas ni sus pueblos nunca mas en ningun lugar del mundo”. Ninguna, ninguno
de nosotros se imagind lo que venia y lo que iba a pasar: la guerra contra el olvido. Nuestra
guerra en comun, nuestro mandato desde alli.

Pero entonces, una primera imagen: Esos ciclos de oscuridad, respirar entusiasmo,
oscuridad, respirar emocién y ganas, ponernos de pie, buscar, equivocarnos, aprender,
rebelarnos, volvernos a alegrar y que nos han juntado, cuantas veces de cuantas maneras
distintas. El eco de Walter Benjamin nombra el relampago desde Chiapas:

...aduefiarse de un recuerdo tal como éste relampaguea en un instante de peligro. ... se trata
de fijar la imagen del pasado tal como ésta se presenta de improviso al sujeto historico en el
momento de peligro. ...el peligro de ser convertidos en un instrumento de la clase
dominante. En cada época es preciso esforzarse por arrancar la tradicion al conformismo
que esta a punto de avasallarla.
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Nos han exigido y nos siguen exigiendo y reclamando. Esperamos y estamos seguros,
seguras que nosotras y nosotros a ellas y ellos también nos necesitamos de manera
reciproca sin cansarnos, sin rendirnos y sin vendernos. Porque se trata hoy de un diélogo,
aunque me escuchen hablando sola y solo. Porque con esto, que es que el zapatismo, que
tengo aqui en el corazén y tenemos en el territorio, con esto vivimos hablando. Pero ahora,
debo decir que estamos en un momento de profunda oscuridad, en un momento muy duro.
Eso mismo va planteandose en los escritos que vienen del Zapatismo ahora mismo.

Una segunda imagen que les quiero entregar es de nuevo ilustrada desde la experiencia de
Walter Benjamin: Cuando ya se comenzaba la Segunda Guerra Mundial, en un intercambio
epistolar que me encontré por ahi hace afios, entre él y Bertolt Brecht.

Brecht pregunta (parafraseo de memoria):

¢Por qué insistes en escribir? ;Por qué sigues haciéndolo? ;Acaso no ves que el ejército
mas poderoso que haya existido en la historia, al servicio del odio y desprecio mas profundo
y popular, se abalanza de manera absolutamente irracional y razonable sobre Europa y va a
matar a todo el mundo, a todas y todos quienes sobramos y estorbamos? ¢Para qué insistes
en escribir?

Benjamin le responde en la carta:

No es para nosotros. Nosotros ya estamos muertos, sélo falta que nos maten. Es que tal vez
nos lean y nos escuchen un tiempo después de este horror. Tal vez, si lo hacen, si tiene
sentido lo que sefialamos y nombramos, tal vez esto mismo que esta sucediendo pueda ser
reconocido a tiempo, evitado por la mano de los pueblos y asi, tengo la esperanza de
contribuir a que no vuelva a suceder.

Y asi es: para eso insistié. En la oscuridad de la desolacién moriria Benjamin unos dias mas
tarde en Port Bou. Pero el zapatismo y todas esas las luchas y los procesos de rebeldia y
digna rabia estan vivos. Estamos vivos a pesar de todo y en eso hay que insistir. Por eso la
imagen que comparto ahora desde Walter Benjamin justo me lleva a que hoy
necesariamente tenemos que hablar desde Gaza. Gaza es Chiapas y Gaza es el Cauca, pero
Gaza es Gaza, y Gaza es la masacre, el horror, el genocidio en curso en este momento y la
exhibicion abierta del terror contra los pueblos. El poder de muerte, el odio desatado y
razonable, contra el pueblo palestino directamente ahora, instrumentado el estado sionista
de Israel, al servicio del “Exterminio de todos los brutos” consustancial a la historia de la
codicia patriarcal de asentamientos coloniales, a través del poder de los estados fascistas,
instrumentos de intereses dominantes y minoritarios. Fascismo corporativo transnacional,
eliminando excedentes de poblacién, de capital, para capturar territorios y recursos en la
guerra total contra la vida. EI mismo horror en todas partes.

Yo pensaba en una tercera imagen también para compartir en este momento frente al
desafio que estamos enfrentando y quisiera compartirla. Los guetos:
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En 1942 se edifica el gueto de Varsovia: Varsovia, la capital de Polonia tenia por lo menos
un 40% de poblacion judia. Encerraron toda esa poblacidn, seguramente mayoritaria en
relacion con las demés comunidades y etnias, en el centro de la ciudad. En un area que
ocupaba Unicamente el 2.4% del espacio urbano. Les quitaron todo. Les prohibieron las
escuelas, le prohibieron sus lenguas, su religion, acceso a salud... absolutamente todo y los
marcaron obligandoles a portar visiblemente una estrella azul de 6 puntas. Encerrados alli
en condiciones de miseria y de hacinamiento, un tiempo después, los nazis, con plena
colaboracion de la poblacion local no-judia, decidieron rodear ese espacio de hacinamiento
con un muro y los empezaron a matar de hambre, de tifoidea, de desesperacion y tristeza
tan contagiosa y letal como las pestes que en los encierros de masas se inoculan®. Y luego
el nazismo, en ese mismo 1942 tomo la decision de ejecutar la solucion final. Construyeron
Treblinka, el campo de exterminio, la primera de muchas fabricas de cadaveres. Treblinka
obedecio al proposito especifico de eliminar a la poblacion del gueto de Varsovia en su
totalidad. En consecuencia, se organizo la compleja y detallada logistica necesaria para el
genocidio, desde el censo con diversificacion demografica y demas detalles, hasta la
produccién de muertes en las camaras de gas y los hornos crematorios, pasando por todo el
complicado modelo de transporte en trenes de ganado, el terror, la obediencia, el despojo, el
almacenamiento de los que merecian ser destruidos y los demas detalles indispensables
para este tipo de tareas®’. Empezaron a sacarlos del gueto de Varsovia con destino a esa
fabrica de cadaveres. De 450 000 habitantes del gueto en sus inicios, al final habia menos
de 50 mil. De esos 50 000, 13 000 aparentemente sobrevivieron y el resto fueron llevados a
Treblinka y terminaron exterminados alli. En este caso, como en todos los genocidios,
incluido el de nativos de Africa y las Américas, la masacre se cometio para “sacar a las
victimas de su miseria”, porque estaban “mas alla de cualquier posibilidad de civilizacion”
y por el “bien del progreso y de la humanidad”.

No puede uno sino hacer un paralelo con las imagenes y la realidad del exterminio por parte
del estado que se identifica con la misma estrella azul de seis puntas con las que les
sefialaron para exterminarles. En el gueto de Gaza vivian (si eso es vida) dos y medio
millones de seres humanos que por ser palestinos estan encerrados tras un muro, contenidos
alli con el aparato de seguridad mas poderoso del planeta, contra el mar al que no pueden
acceder siquiera para pescar y alimentarse, sin posibilidades de ingresos, hacinados,
empobrecidos, vigilados, humillados y los estdn bombardeando, asesinando, destruyendo,

% Es indispensable insistir en lo obvio. Estas estrategias de eliminacion de poblacion excedentaria y
destructiva (que se produce como tal para justificar su exterminio) han sido, son y seran recurrentes en la
historia de conquista global del patriarcado occidental. Sven Linqgvist, lo document6 en su libro “Exterminar
todos los Brutos”. Es el mismo genocidio con el mismo propdsito en todas partes. Pero para cometerlo, hay
que producir al que Giorgio Agamben describié6 como Homo Sacer: una masa muerta en vida, pero que ni
siquiera puede morir a menos que el genocida la ejecute en fabricas de muerte.

5 Un trabajo indispensable que establece el caracter y componentes técnicos y racionales del plan de
exterminio es IBM y el Holocausto, el libro de Edwin Black en el que documenta la contribucion de IBM con
el régimen Nazi en la planificacion y ejecucion de la captura y transporte de las victimas del holocausto,
proceso que contribuyo al origen de los ordenadores o computadores que hoy en dia son tan comunes.
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un nifio o una nifia cada 10 minutos desde octubre de 2023 y tras décadas de lo mismo en
menor escala, pero no con menor perversidad ni intensidad.

Yo sé, porque lo he escuchado desde el EZLN, desde las y los zapatistas, y desde muchas y
muchos en el mundo entero, que este no es un desafio para el pueblo palestino solamente,
es un desafio para toda la humanidad.

Justamente es Hannah Arendt que asistio al juicio de Eichmann en Israel y escribi6 su texto
sobre La Banalidad del Mal, en relacion con el mismo cuyo acusado y victimario era
apenas, segun constatd, un funcionario que hacia bien su trabajo sin cuestionarse, habiendo
delegado su consciencia alienada, si es que alguna vez la tuvo. Ella habia escrito ya los tres
volimenes sobre Los Origenes del Totalitarismo. Advirtié frente a estos hechos horrendos
con toda claridad:

“No son los nazis, por alemanes, quienes estan cometiendo este genocidio y holocausto, es
producto de una historia que, de no reconocerla en sus dindmicas y determinantes, las
mismas victimas seran inevitablemente victimarios en el futuro.”

Los judios empezaban a asumirse como las tnicas o las peores victimas del “exterminio de
los brutos”. Las tinicas y mayores victimas del genocidio razonable de quienes estorban la
avalancha del progreso y de la codicia hecha historia. Paraddjicamente, la asumida
exclusividad del sufrimiento, no s6lo niega el de otros pueblos, se convierte en distintiva
transformandose en el derecho inapelable e incuestionable de justificar cualquier accion a
partir de esa distincion. Sobre eso advertia Arendt sefialando al “pueblo elegido” que
potencialmente habitaria su superioridad a partir del peor y més horrendo crimen
supuestamente cometido exclusivamente en su contra. Hay algo peor y méas peligroso que
sufrir un ataque genocida y es negar el dolor y el sufrimiento de otros pueblos por haberlo
sufrido y por esa via, negarse eventual y colectivamente a reconocer la sistematicidad del
horror, la posibilidad de cometerlo y repetirlo y, por ende, el derecho a la existencia de
otros.

¢ Y cuénto tiempo paso desde las fabricas de cadaveres nazis hasta el genocidio palestino a
manos del estado sionista? Ni siquiera una generacion y somos hoy testigos de la masacre
previsible. Son los Estados nacion, el patriarcado, el poder, la codicia, la acumulacion
capitalista, el despojo, los que convierten y transforman los territorios y los pueblos, en
estorbo, en desprecio, en desperdicio y los aplastan, los explotan y los destruyen para
alcanzar objetivos de ganancia y poder expresados como racismo, sexismo, odio religioso y
muchos otros pretextos. A las mujeres se las convierte en objetos sexuales, adornos, en
siervas y esclavas sometidas. En fin, esa historia que se repite como sabemos, deberiamos
conocer y seguimos aceptando.

En ese gueto de Varsovia, cuando descubrieron sus victimas que los estaban llevando a
Treblinka, al campo de exterminio y que los estaban asesinando, decidieron morir luchando
y organizaron (las y los jovenes) - en ese contexto en el que ni siquiera tenian
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comunicacion con el mundo exterior y no alcanzaban a alimentarse-, dos ejércitos. Y
lograron resistir militarmente el primer intento de destruccion completa del gueto ordenado
por Ginberg, y resistieron luego un mes entero del segundo ataque ordenado con furia por
Himmler ante la humillacion de la primera derrota a manos de hambrientxs en condiciones
de miseria. Ese segundo ataque de arrasamiento con digna resistencia llevo a la destruccion
definitiva del gueto y de sus gentes, incendiando y bombardeando edificio por edificio,
barricadas y tuneles.

Uno se pregunta lo que habria pasado si hubieran ganado los nazis la guerra. Pero ante la
realidad de una historia de genocidios por codicia, también surge una duda aterradora:
¢Acaso no triunféd la mentalidad fascista? Aunque no fueran los nazis quienes ganaron,
¢acaso no gand esta mentalidad y orden? Si esto es asi y persevera como vencedor el
mismo patron colonial-patriarcal con su poder, estariamos como estamos, en un mundo
en el que se acepta que el otro sea menos que humano y merezca ser destruido.

El levantamiento zapatista, Unico, maravilloso, a la vez que sabio acumulado de memorias
negadas hechas camino, asi como los otros levantamientos y otras luchas, y tantos otros que
ni siquiera llegan a ser procesos y que, aun en soledad - como me imagino que se vivia en
el gueto tratando de aguantar el hambre y sobrevivir un dia méas -, también alli esta la
dignidad humana. Esta la entrega. Esta en el compromiso, y hoy hay que hablar desde alli.
Si uno no tiene organizacién, si se la han roto, si la estan invadiendo, si la estan
deshaciendo. (Como empezar de nuevo, como volvemos a hacer y qué principios nos
sirven para examinarnos y desafiarnos aun en el espejo y volver a comenzar?

Y yo afirmo que ahi estamos otra vez. En el 2010, por fin pudimos con otros compafieros
llegar a territorio zapatista, donde nos habian invitado, con gente del pueblo Nasa, de la
ACIN y del CRIC®® de la lucha del pueblo nasa ancestral®®. Una lucha que empez6 con una
mujer organizando esa resistencia en armas contra la conquista espafiola militar. Resistieron
por esa via mas de 150 afios sin ser derrotadxs. Luego surge un proceso de resistencia
negociada que llegd al reconocimiento de todo el territorio y que desemboca en la
recuperacion, que fue el que culmina con retomar las tierras y la creaciéon del CRIC en los
afios 70, como se menciond. A partir de alli, cuando ya habia Tierra para la gente, faltaba
gente para la Tierra. Recuperar la mentalidad a partir de la Ley de Origen después de 500
afios de oscuridad, desprecio, servidumbre y despojo. Surgen los proyectos comunitarios,
los Planes de Vida. Cuatro palabritas convertidas en camino: unidad, tierra, cultura y

58 E| 24 de febrero de 1971, de manera clandestina, en la vereda La Susana del territorio ancestral de Toribio,
en el norte del Cauca, en lo que llaman Colombia, bajo la consciencia de que “un indio sin tierra es un indio
muerto” (sic), en torno de 4 ejes: Unidad, Tierra, Cultura y Autonomia, nace el Consejo Regional Indigena del
Cauca y comienza la lucha por la recuperacion del usurpado territorio ancestral. Una lucha que fue muy
cercana en principios, sentido y modos a la de Ixs zapatistas. Uno de sus pueblos, el Nasa, asume
protagonismo en todo este proceso. La ACIN es la Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del Cauca,
juna de las zonas en las que se han organizado los territorios que hacen parte del CRIC.

%9 La Cacica Gaitana, cuyo hijo fue asesinado por conquistadores por negarse a someterse a sus ordenes
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autonomia. Y es desde alli donde escuchamos el levantamiento zapatista. Y con Ezequiel
Vitonds, dirigente nasa, trajimos videos a una de las asambleas en el Cauca donde se
tomaban decisiones. Eran los videos con la historia del levantamiento y la lucha zapatista
hasta la celebracion del 20/10. Y fue la primera vez que en una asamblea se hizo un video-
foro. Desde entonces, a partir de sentir la cercania e inspiracion de los pueblos mayas de
Chiapas, se hacen video foros, nacio el Tejido de Comunicacion y Relaciones Externas para
la Verdad y la Vida inspirado desde el zapatismo. Escuchamos, participamos, aprendimos y
seguimos aprendiendo y aplicando lo aprendido porque segun lo afirma el Pensamiento
Nasa:

La palabra sin accion es vacia
La accidn sin palabra es ciega
La palabra y la accion
Por fuera del espiritu de la comunidad
Son la muerte

Y entonces quisimos informarnos para reflexionar, decidir y actuar. Y eventualmente
surgieron las mingas, la guardia indigena, los levantamientos indigenas en dialogo porque
nosotras y nosotros siempre seguimos, acompafiamos y apoyamos cada etapa, cada paso en
lucha de las y los zapatistas, y siempre fuimos a cada una de las invitaciones, fueran los
encuentros frente a la hidra, el pensamiento critico, la Escuelita, o cualquier otro.

Estuvimos alli y esperamos, y sentimos que la solidaridad del proceso zapatista hacia
nosotras y nosotros estaba viva en su hacer y en su reclamarnos haciendo que fuéramos
siendo territorio. Pero ahora estamos viviendo en el Cauca un periodo muy dificil. Las
asambleas son manipuladas por intereses politicos y personales, infiltradas por el capital y
el estado. El territorio se ha convertido en mercancia para el narcotrafico. En las casas las
familias no hablan ni entre hermanas ni hermanos por desconfianza y temor. Ya no se sabe
quién esta con quién. A nombre de la Revolucidn se forman grupos armados cuyo interés es
la ganancia econdmica, el narcotrafico, estrategia y politica de estado al servicio de las
mafias con mayor poder en el pais y que ocupan el estado desde hace tiempo. En este
momento tienen manera de penetrar los territorios y ya ni siquiera se denuncian los
asesinatos a diario de comuneras y comuneros.

En este momento, una desolacion y una oscuridad peor a la de 1994, entré al territorio, aun
al de los imaginarios, porque la estrategia desde los malos gobiernos fue convertir los
territorios en narcotrafico para ocuparlos. Pero alli llegamos - (y con esto quiero terminar
provocando) - llegamos a lo que hemos llamado los circulos de nuestras palabras. Nos
hemos encontrado con comparieras y compafieros de México, de otros sitios, pero
presencialmente recientemente, con procesos del Ecuador, de distintos lugares de
Colombia, de Venezuela. Nos reunimos, nos sentamos Yy nos auto-criticamos, no
presentamos nuestros procesos, llegamos a leer los contextos, y tenemos un solo propdsito
y un solo compromiso: que habitamos el olvido como pueblos y nos estan derrotando y
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destruyendo. ¢Entonces, codmo desde las memorias que nos han permitido persistir, seguir
creyendo y seguir creando, coémo salimos?

Y alli nos ayuda a pensar criticamente y a proyectarnos, no solo la experiencia zapatista y
lo que hemos compartido alli, sino, por ejemplo, la experiencia kurda que quiero dejar aqui,
con critica, pero también para aportar en esencia tres cosas.

1) La Revolucién de la humanidad y la liberacion de la humanidad es la liberacion de y
desde las mujeres, liberarnos del Patriarcado es liberar la vida.

2) Las autonomias, entendidas como que, si seguimos saliendo hacia adentro y seguimos
creyendo en la mas patriarcal de las instancias, que son los Estados, no seremos libres
nunca. Autonomia es liberarnos de los Estados y tejernos a nuestras maneras desde los
territorios.

3) Claro, a partir de alli, decir que somos y seremos libres si lo es la Madre Tierra. A punto,
como de hecho estamos, de enfrentar el fin de la vida por la codicia del capital que ha
desmembrado territorios, cuando esta Gaia en riesgo. Cuando hoy es més evidente lo obvio
gue nunca antes, que la Madre Tierra deberia ser el tejido de territorios y que los pueblos de
la humanidad debemos transformarnos como ‘“‘sociedades naturales” para que vuelva a ser
la vida sagrada y para que asi, ser siendo territorios, tengamos futuro como humanidad,
tenemos que volver a ser pueblos en libertad con los territorios. En unos afos las y los
palestinos, cuando se liberen del horror que estan enfrentando, cuando puedan convivir con
otros pueblos empezando por los pueblos judios en territorios sin Estados, sin codicia y sin
Patriarcado, podremos hablar con alegria de y desde el zapatismo porque estard en casa
alla, como en todos los territorios autbnomos y colectivos que pongan fin al patriarcado.

Pero mientras tanto tenemos que librarnos de una mentalidad que no nos ensefia a que la
critica y la autocritica son la Unica manera de querernos y que ser-siendo territorios,
cuidar-cuidandonos y tejer-tejiéndonos porgue solos no podemos. Que eso es el zapatismo
que tengo en el corazon y es ser yo mismo Yy ser lo que somos en esta oscuridad de guetos y
de masacres que estamos muriendo en vida: sélo falta que nos maten. Vamos a salir, pero
no nos lo va a regalar nadie.

Termino con lo que terminan los comunicados zapatistas hasta ahora: Joe Cocker, con su
version de “With a little help from my friends”. Esa misma cancion la escuché en el exilio
en el norte de Canada con el pueblo Cree, cuando tuve que empezar de nuevo alla.

Abrazos con todo el corazén.

Gracias.
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Leonardo Boff: una reivindicacion viva de la liberacion teologica

Oscar Soto®

Estos afios distopicos, que parecen escurrirse sin mucha gloria entre los intersticios de este
sistema-mundo agrietado e irreflexivo, nos dejan el murmullo de la desigualdad y las
injusticias sociales como una verdad inapelable. Mas injustas se han vuelto nuestras
periferias y mas deterioradas se presentan nuestras utopias. Sin embargo, pese a todo,
resistimos y sembramos otro mundo posible como una obcecada persistencia, en medio de
los retornos neocoloniales y las avanzadas fascistas, desde Nuestra América la utopia se
mantiene viva. En sentido blocheano permanecemos en un tipo de esperanza como una
anticipacion cargada de futuro, &vida de concreciones historicas que adelanten el porvenir,
plena de realizacion humana negada por las condiciones de opresion (Bloch, 2007).
Pensando en el contexto general de América Latina frente al reflujo neoliberal, que se
presenta politico-empresarial-religioso, y como homenaje a sus 85 afios de vida, retomamos
la biografia del brasilero Leonardo Boff, como intento de rescate de esa funcién utopica
nuestroamericana que otros no consiguen agotar.

Formacién y de-formacion

El momento cronoldgico de una persona no remite necesariamente al tiempo indeterminado
de nuestra humanidad, pero al menos si se trata de una praxis asumida de manera colectiva
junto a las luchas populares desde abajo, tal vez podamos emparentar las ansias de
liberacion del sujeto y su entorno de dependencia. El te6logo Leonardo Boff (LB) expresa
en gran medida ese sentido libertario y c6smico pronunciado empecinadamente desde
latinoamericana.

Boff nacié en Concordia, Brasil en 1938, estudid teologia y filosofia en Curitiba y
Petropolis. Fue ordenado sacerdote en la congregacion franciscana alla por 1965. Hijo del
sincretismo y la espiritualidad del Brasil continental y de Nuestra América, hizo su
temprana opcidon por el evangelio y el cristianismo, quizas no sabiendo entonces que con el
tiempo lograria trascender su experiencia espiritual sin dejar de mirar a su “Jesucristo
liberador”. Obtuvo el doctorado en teologia en 1970, habiendo estudiado en Oxford,
Munich y Wurzburg. De regreso por Brasil se vincul6 a la intelectualidad brasilera, asumid
la direccion de la editorial VVozes de su pais; mas tarde en 1979 ingresaria al comité de la
revista internacional “Concilium”, publicacion especializada en Teologia, desde alli junto
con Gustavo Gutiérrez contribuiria a la ruptura con el eurocentrismo teolégico y religioso
de la época, a partir del lugar que ocuparia la perspectiva teoldgica del Tercer Mundo, de la
cual ambos eran las figuras mas representativas (Tamayo, 1999).

60 Educador popular y militante del Centro Padre Carlos Mugica.
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Llegados los afios “70, Boff articula labor intelectual-teoldgica junto con la accion socio-
pastoral en las favelas de Petrépolis, donde inicia una comunidad eclesial de base, un centro
comunitario y una escuela popular. La relevancia del pensamiento critico incipiente de
Leonardo Boff, rapidamente traeria problemas en un contexto de censura y persecucion en
toda América Latina. En 1984 es “procesado” por la Santa Congregacion para la Doctrina
de la Fe (Dutilleux, 1997). Es silenciado y se le castiga con la prohibicion de ensefiar y
escribir. Finalmente termina abandonando el sacerdocio y profundiza su trabajo con los
movimientos sociales y las comunidades de base, de las que se torna principal impulsor.

Pensamiento y préctica liberadora

La obra de Leonardo Boff es sumamente prolifica y abarcativa, pero me remitiré aqui a
algunos de los aspectos més determinantes de narrativa del tedlogo de la liberacién
brasilero.

En primer lugar, el grito de los pobres que atraviesa la praxis de LB, resulta elemento
central de toda su escritura y, segun él mismo, de todo sentido religioso-politico de la vida
en América Latina: la no-vida de los oprimidos en el continente con mayor cantidad de
cristianos en el mundo, es consecuencia de un sistema de dominacion, un ethos imperial de
poder y lucro contrario al proyecto de liberacion de Dios (Boff, 1980).

La propuesta de Boff parte de situar a la fe en el lugar social y politico desde el cual se la
enuncia, sostiene en tanto que el grito y anhelo de emancipacion de los pobres en América,
constituyen la experiencia religiosa y la praxis de liberacion que antecede a la reflexion
teoldgica de cualquier tipo. Es por esto que plantea, a la par que la misma teologia de la
liberacion lo hace, se debe realizar una interpretacion socio-analitica estructural de las
condiciones de dependencia. Se debe optar por una lectura dialéctica de la realidad.

Influenciado por el clima de época, la Teoria de la Dependencia y la lucha revolucionaria
del Tercer Mundo, Boff planteara una antropologia religiosa sustentada en la identificacion
del “subdesarrollo” como consecuencia de un régimen de despojo, que define los tipos de
espiritualidad de resistencias en América Latina. En ese sentido la propuesta boffiana para
la fe latinoamericana -ya no una mera forma abstracta de vivencia religiosa- radica en un
programa “salvifico-liberador”. El cristianismo incorpora un concepto totalizador de
liberacion que no se agota en las libertades econdmicas, politicas y sociales, sin embargo,
no sucede, bajo ningun punto de vista, sin ellas. El proceso de liberacion latinoamericano es
el lugar hermenéutico para la vivencia religiosa. Es decir, que la comprensién escatoldgica
y la esperanza cristiana son reformuladas en LB, como un proceso concreto de
anticipaciones (Tamayo, 1999, p.52) a modo de liberaciones parciales intrahistéricas que
apuntan al nucleo de la dominacion colonial y capitalista.

Hasta fines de los afios 70 y 80, Boff aun no profundizaba su lectura ecolégica sobre el
capitalismo y la dignidad de la Madre Tierra. El rol mas importante, entre tantos que asume
en su lucha junto a las comunidades de base, la Comision Pastoral de la Tierra y en especial
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el Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin Tierra de Brasil (MST), es primero en el
ambito teoldgico y como consecuencia luego en el imaginario popular: interpretar y asumir
un cambio de paradigma en la cristologia latinoamericana, que se comienza a pensar en un
contexto de dependencia socioecondmica en proceso de liberacién y ruptura del orden
vigente. Nuestro autor explicara asi que el cristianismo primitivo del Jesus liberador (Boff,
1985) no debid nunca haberse tornado una empresa colonial, sino mas bien un espiritu de
época en proceso de liberacion colectiva e integral.

Es en ese sentido que propone pensar la espiritualidad cristiana desde lo antropoldgico por
encima de la prioridad eclesioldgica, el elemento utdpico por sobre lo factico, lo social por
sobre lo personal, el componente critico por sobre el dogma y la ortopraxis de movimiento
antiimperial de Jesus, antes que la ortodoxia filosofico-doctrinal (Boff, 1981). Por otro
lado, asi como la obra y la mistica que pregona LB se ha dirigido a pensar las
consecuencias de la pobreza producto del predominio del capital y el pecado estructural de
un sistema-mundo y el des-orden de cosas actual, el tedlogo de la liberacion se anticipara a
muchos en poner un oido atento al grito de la Tierra (Boff, 1996).

Ecologia'y Madre Tierra

La ecologia liberadora de LB, constituye una critica directa al paradigma de la modernidad
y su ciencia newtoniana sustentada en una cosmologia materialista, mecéanica, lineal,
dualista, reduccionista, atomistica y compartimentada, de naturaleza patriarcal y
androcéntrica (Libanio, 2008). Boff dira, al plantear su paradigma ecolégico, que el fuerte
componente dualista de la cosmovision de la modernidad, revelan un tipo de relacion entre
lo material-espiritual, lo femenino-masculino, Dios y el mundo, caracterizada por la
fragmentacion de saberes y una antropologia de poder que intenta someter a la naturaleza
como forma de garantizar la dominacion capitalista y colonial. Asi como la teologia de la
liberacion intenta interpretar al sujeto oprimido de nuestros sures, el dolor de la naturaleza
y la Pachamama, el biocidio y ecocidio del que alerta LB son una urgencia de esta hora,
una demanda para “religar” el mundo y todo lo que existe en clave libertaria, no moderna,
pasar del antropocentrismo al cosmocentrismo.

Boff piensa en la mecénica cuantica, en la nueva biologia, la psicologia transpersonal y el
ecofeminismo, desde los cuales “todo lo que existe, coexiste. Todo lo que coexiste,
preexiste...” (Libanio, 2008, p 25). A partir de alli es que el intelectual brasilero desarrolla
su ética del cuidado de la Casa Comun.

Dado el transito acelerado de la exaccion capitalista y las claves con las que se personaliza
la desposesion en Nuestra América y en todo el concierto global, la obra de Leonard Boff
es central para repensar las resistencias latinoamericanas a la dominacion imperial, sobre
todo en el ambito cultural-mitico. EIl desarrollo del sentido utdpico y el simbolo de la fe
cristiana como horizonte liberador en su opcion por los pobres, configuran en Boff una
hermenéutica situada desde los oprimidos, més precisamente una epistemologia disruptiva
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que bien se puede situar en el plano de una deconstruccion/rebelion frente al silenciamiento
colonial, a la vez que una descolonizacién socioreligiosa y ecoldgica.

LB apunta al nucleo tecno-cientifico de la modernidad monocultural y es capaz de
reinventar su fe y su préctica religiosa, en dialogo con los saberes ancestrales de Nuestra
América, antes que asistir a la recolonizacién evangelizadora de la raz6n occidental y
cristiana. Boff se mueve en ese delgado camino en que se despunta en la préactica el
movimiento popular latinoamericano y apunta su propuesta cosmoceéntrica en pleno
desarrollo del capitalismo del “progreso infinito”.

El tiempo dafiino del capital y la colonialidad que se inserta en América Latina al finalizar
este 2018, no obtura divisar el ajetreo de una nueva temporalidad libertaria que se
construye en la lucha por la tierra y la justicia social.
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Ignacio Martin-Bard y la psicologia de la liberacion hoy: preguntas,
elaboraciones y reflexiones situadas

Margarita Ussher
Mirel Vidal
Provincia de Buenos Aires, Argentina®

Introduccion

Celebramos este libro andante realizado, a partir de los caminos que nos encuentran, en las
tierras y con los pueblos de Nuestramérica. Compartimos algunas reflexiones que
construimos como parte del equipo docente de la Carrera de Especializacion en Psicologia
Social Comunitaria del Colegio de Psicologas y Psicélogos, Distrito XIV, de la Provincia
de Buenos Aires, institucion que regula el ejercicio profesional de la Psicologia en nuestros
territorios, ademas de acompafiar a la Comunidad en el acceso a la Salud Mental Integral, y
al Colectivo Profesional en la defensa de sus derechos, en espacios de formacion y
fortalecimiento de las practicas.

La Carrera de Especializacion, en la que participamos como docentes, permite acceder al
titulo de “Especialista en Psicologia Social Comunitaria”, siendo un espacio de formacion
de posgrado interdisciplinario, que cuenta con los aportes de cursantes provenientes de
distintos campos: Psicologia, Trabajo Social, Ciencias de la Comunicacion, Abogacia,
Psicopedagogia, Sociologia, etc. En este espacio de formacidn confluyen también, voces de
distintos lugares de nuestro pais: Buenos Aires, Cordoba, San Luis, Chubut, Corrientes, por
solo poner algunos ejemplos, asi como también experiencias de trabajo en contextos
Urbanos, Conurbanos, Rurales y de Islas. Incorporamos los aportes de Martin-Bard, en
varias materias, teniendo en cuenta su relacién con las propuestas de Maritza Montero
(2004) y el paradigma de construccion y transformacién critica, con sus dimensiones
ontoldgica, epistemoldgica, metodoldgica, ética y politica.

Durante el afio 2023 nos planteamos algunas preguntas que seguiremos trabajando:

- (Qué relacion hay entre el concepto de “libertad”, que estd hoy en disputa en la
Argentina y el concepto de “liberacion” que plantea Ignacio Martin-Barg?

- ¢Cuales son los desafios que propone Martin-Baré a la Psicologia de Nuestramérica
hoy? ¢ Qué actualidad tienen estos desafios?

- ¢Como pensar nuestro contexto desde los aportes de Ignacio Martin Bard?

61 Docentes de la Carrera de Especializacion en Psicologia Social Comunitaria del Colegio de Psicdlogas y
Psicologos, Distrito XIV, de la Provincia de Buenos Aires, Argentina.
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Revisitamos los conceptos de poder, ideologia y liberacion que Martin-Baro analiza en
profundidad y los ponemos a dialogar con autores y autoras de la Psicologia Social
Comunitaria de Nuestramérica, asi como también con nuestras practicas profesionales,
puestas en marcha en contextos donde la vulneracion de derechos requiere de
intervenciones que estén centradas en su restitucion y en la posibilidad de construir formas
de relacion justas y soberanas.

Poder, ideologia y construccion de subjetividad

Martin-Baro relaciona el poder con la reproduccion del orden social y la configuracion de
la vida cotidiana. Expresa que ‘“el producto central del poder es la dominacion social ”
(1989, p.115) que se expresa en la construccion de estructuras sociales que favorecen la
posibilidad para que los sectores dominantes se apropien de los recursos necesarios para la
vida social. Agrega que la dominacion logra estabilizarse cuando encuentra acogida en el
psiquismo mismo de las personas, cuando se expresa como sentido comun, como realidad
natural y ahistorica. Frantz Fanon y Paulo Freire ya habian analizado en profundidad, la
penetracion opresora en las subjetividades, de quienes son objeto de dominacién, En esta
linea, Martin-Bar6 menciona como “fatalismo” a la actitud que marca la inevitabilidad de
aceptar “condiciones que no abren mas alternativas a la vida de las personas, que la de
someterse a su destino” (Marin-Baro, 1998, p.96), concepto también retomado por Violeta
Nufiez como “destinos socialmente asignados” (Nuifiez, 2007). Hoy, en Argentina, luego
del triunfo de una ultraderecha autoritaria, escuchamos, frente a los discursos amenazantes
y la devaluacion econémica de més del ciento por ciento, expresiones que justifican y
Ilaman a la aceptacion pasiva de un destino de opresion. Vemos también, con preocupacion,
a colegas con incertidumbre y temor acerca de sus salarios y condiciones de trabajo, sin
advertir que las dificultades, nos atraviesan como trabajadoras y trabajadores de la misma
manera que al pueblo todo.

Desde nuestro trabajo en territorio, nos encontramos con distintas formas del poder y
resistencias, visibilizando su papel en la modulacion de las relaciones sociales y las
subjetividades, ya sea en las situaciones cotidianas, como asi también, en las luchas
colectivas que se expresan, por ejemplo, en los movimientos de mujeres y diversidades que,
desde una perspectiva de género, se enfrentan al patriarcado como modelador de las
relaciones interpersonales y macroeconémicas.

El caracter ético-politico de nuestras praxis: intervenciones desde la psicologia de la
liberacion y la perspectiva comunitaria

Ignacio Martin Bar6 nos propone pensar los procesos de ‘“desideologizacion” como
centrales en el trabajo comunitario, como punto de partida de nuestras practicas.

Natalia Palacios (2023) sefiala que en la obra de Martin-Bard hay dos acepciones del
concepto “Ideologia”:
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a) Una de estas acepciones, entendida como vision del mundo, lectura de la realidad,
interpretacion que da sentido a la vida cotidiana. Se constituye como un sistema de
valoraciones, a traves del cual, las personas de una sociedad concreta viven sus
relaciones con el mundo. Cumple una funcion préctica, existencial, que da
coherencia y sentido a las relaciones; unificando desde una légica comun, los
diferentes principios que organizan la vida de una comunidad.

b) En la otra acepcion, que coincide con Gramsci, analiza como la ideologia orienta las
voluntades hacia una vision del mundo arraigada en la hegemonia politica y cultural
de un grupo social por sobre el conjunto de la sociedad, como perspectiva que
encubre y oculta los determinantes sociales en funcion del interés de los sectores
dominantes, conciencia enajenada que impide comprender la realidad de manera
critica y la construccion de la propia historia. La ideologia, como “hegemonia”,
orienta las voluntades hacia una vision del mundo, politica y cultural, proveniente
de un grupo social dominante, por sobre el conjunto de la sociedad.

La concientizacion aparece como aporte politico desde la psicologia de la liberacion, para
enfrentar esas barreras psicosociales que producen sufrimiento material y subjetivo
concreto. Martin-Bar6 (1985) planted “la desideologizacion” como aporte de la Psicologia
Social al desarrollo de la democracia en nuestros pueblos, proponiendo que se debe
estudiar, por un lado: coémo lo social se hace individual, encarnando en cada singularidad, y
a su vez, como las personas se constituyen en seres sociales. Por esta razon,
“desideologizar” significa: “desenmascarar ese sentido comun enajenador que encubre los
obstaculos objetivos al desarrollo de la democracia y los hace aceptables” (p.106)

Desideologizar, en términos de Maritza Montero (2006) implica: problematizar, generar
situaciones que permitan interrogar las propias percepciones sobre hechos de la vida diaria
convertidos en normales o habituales. La problematizacion sensibiliza, interroga, establece
nuevas posibilidades cognitivas y afectivas que pueden motorizar acciones organizadas de
transformacion.

En relacion a este tema, Martin-Bar6 (1986) ha reconocido los aportes de Enrique Pichdn-
Riviere (1985) quien parte de un analisis critico de la vida cotidiana, definida como “las
condiciones concretas de existencia”’, que varian en cada época histérica y en cada
organizacion social. De este modo, la indagacion de la cotidianeidad, desde los aportes de
una comprension psicoldgica, permite develar los mecanismos por los cuales un sistema de
relaciones sociales configura la vida de las personas y las modela, logrando sostener esas
relaciones y profundizando las desigualdades.

Estrategia dialdgica entre comparfieras y compafieros del campo de la Salud Mental
Comunitaria: ¢como reconocemos la dimension ideologica que nos propone Ignacio
Martin Bard y su impacto en nuestras practicas?
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En nuestra tarea cotidiana, nos centramos en la importancia de lo metodologico en la accion
territorial, sabiendo que al producir conocimiento compartido nos situamos en caminos de
transformacion de los padecimientos subjetivos hacia formas saludables de la convivencia
ciudadana. Asi el conocimiento compartido expande nuestros campos de saber y expande
las formas de entender el mundo y nuestra realidad, mediata e inmediata.

El trabajo desde las comunidades, desde una perspectiva del estar, pensar y hacer
colectivos, nos sitla en la construccién de una psicologia popular; una psicologia desde el
pueblo, teniendo como eje central la participacion. Carolina Wajnerman (2023, p.63),
compafiera de nuestro equipo, nos aporta, retomando a Rodolfo Kusch, cuando éeste analiza
el “hedor de América”, la importancia de tomar en cuenta “los modos de estar y ser, sobre
todo si comprendemos el olfato en la via de lo intuitivo, la emocionalidad, y otros modos
no tan occidentales de construcciéon del conocimiento”. Esto nos lleva a pensar en la
importancia de poner en accion las mas variadas formas de vinculacion e interaccion que
tomen en cuenta las culturas locales en cada intervencion colectiva.

Otra comparfiera de cursada, nos trae un concepto que permite deconstruir la actualidad del
uso de la palabra “libertad”, expresando que se siente vulnerada o “hackeada”, retomando
una palabra que se utiliza para nombrar toda actividad intrusiva vinculada a la explotacién
de un sistema informatico. El cuerpo es sentido como un robot automata, presa del
bombardeo de palabras violentadas y tergiversadas en su sentido profundo y puestas al
servicio del desconcierto y la dominacion. Se hace necesario detenerse en compafiia de
pares, diferentes y a la vez iguales en derechos, con quienes podamos intercambiar sentires
y pensares, construir problemas comunes e iniciar acciones vitales que nos resitlen desde la
singularidad colectiva de la que participamos, posibilitando procesos de liberacion de
moldes y ataduras individualistas y colonizadas.

De esta manera, la “desideologizacion”, desde Martin Bar6, nos propone un proceso de
participacion critica, como reto y desafio desde las personas y las comunidades, implicando
la liberaciéon de las formas predominantes vigentes, generalmente ocultas o invisibles a
primera vista. Se hace necesario problematizar y desnaturalizar la vida cotidiana, hacernos
preguntas sobre el origen de los procesos de aquellas verdades absolutas o “zonceras”, al
decir de Jauretche (1968), de las generalizaciones que se presentan vaciadas de sentido,
transformadas en sentido comudn, como verdades inamovibles desde el marco de
entendimiento de la realidad.

Contamos con los aportes de otras categorias conceptuales que pueden complementar la
nocion de ldeologia como, por ejemplo, la definicion que aporta Fritjof Capra (1996, p.27),
desde una perspectiva ecoldgica que analiza la “trama de la vida”, proponiendo el concepto
de paradigma social, como una “constelacion de conceptos, valores, percepciones, y
practicas compartidas por una comunidad, que conforman una particular vision de la
realidad y es base en la forma que la comunidad se organiza”.
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Desde otra perspectiva, Ana Maria Fernandez retoma el concepto de Imaginario Social de
Cornelius Castoriadis, definido como aquel conjunto de significaciones que constituyen a
una sociedad y a las personas que la habitan. Este concepto nos permite analizar el campo
de tensiones entre lo instituyente y lo instituido, lo que emerge como nuevo y lo que se
repite e insiste como formas mdultiples y dindmicas de relacion social. Los imaginarios
sociales se constituyen como “capacidad imaginante de invencion o creacion incesante
social-historica-psiquica, de figuras. formas, imagenes, es decir produccion de
significaciones colectivas” (Fernandez, 2007, p.43). Las ideologias, en este marco,
funcionan para velar y justificar una forma de organizacion social e institucional que
“produce individuos, quienes, a su vez, estan en condiciones de reproducir la institucion de
la sociedad”

Libertad y Liberacion: presente y horizonte

Tal como planteamos al comienzo en nuestras preguntas iniciales, nos encontramos frente a
desafios marcados por un contexto de constitucion de dilemas colectivos. ¢Es posible
hablar de libertad aludiendo a practicas que colonizan a las personas y a los pueblos?
¢Como proponer una psicologia que ponga en el centro de la escena los procesos de
liberacion de aquello que nos deshumaniza y oprime? Rodolfo Kusch nos recuerda que, en
los procesos de subjetivacion, lo central es aquello que nos entrama y nos vincula en
comunidad, nunca el yo individual. La libertad como ejercicio de derechos nos situa en las
condiciones de igualdad para ejercerlos como parte de un colectivo social. Pero, por otro
lado, los discursos neoliberales actuales, retoman una idea de libertad que se sostiene en la
nocion de individuo, anclada en la modernidad; expresando que la libertad es una posesion,
cuyas instituciones fundamentales son la propiedad privada y los mercados que se gestan
desconociendo todo tipo de intervencion estatal. La palabra “libertad” banalizada y
colonizada, sirve de excusa y argumento para instalar formas de dominacién encubierta en
falsas promesas que ajustan, exigiendo tiempos y logicas ajenas. “El tiempo colonial es de
rendimiento, porque se concentra en la maquina que utilizamos. Es el tiempo de la
tecnologia ajena, de los sistemas politicos importados, de la historia montada en el
extranjero” (Kusch, 2000, p.681). Asi, la libertad queda sumida a ser una palabra vaciada
de sentido, puesta al servicio de la maquinaria trituradora de los lazos solidarios.

Esa libertad, planteada por el neoliberalismo, desconoce y oculta las desigualdades que
genera la dominacion social. Martin-Baré (1998, p.96) nos dice que cuando la propiedad
privada se constituye como uno de los “principios maximos de la convivencia, consagra el
despojo permanente de las mayorias, que no encuentran posibilidad real de controlar su
propio destino”.

Desde Martin-Baro, la liberacion no es una posesion individual, es un proceso colectivo
basado en la justicia y la solidaridad, que busca potenciar los recursos con los que todas las
personas cuentan, en pos de lograr el buen vivir, generando condiciones para transformar
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situaciones de padecimiento subjetivo, de dominacion y opresion, muchas veces invisibles,
debido a condiciones histdricas, subjetivas, culturales y sociales.

Realizar una Psicologia de la Liberacion exige primero lograr una liberacién de la
Psicologia, nos dice Martin-Bard y ello nos genera varios retos:

1. La formulacién de los problemas. (Como construimos los problemas? Y a partir de
ellos, ¢como construimos los objetivos en nuestras intervenciones? La perspectiva
de derechos, de género y de interculturalidad orientan nuestras practicas. La
legislacion vigente en Argentina ha planteado con fuerza la relacion profunda entre
Salud Mental y Derechos Humanos. Decimos: “No hay salud mental sin derechos
humanos”, marcando un horizonte e interpelandonos, en pos de trabajar por su
completa implementacidon, partiendo de las situaciones concretas que plantean las
comunidades.

2. La definicion de las dimensiones epistemoldgicas, conceptuales y metodoldgicas
con las que trabajamos. ¢(Qué psicologia necesita nuestro pueblo? ¢Qué ciencia
construimos? Tenemos un profundo debate aun, sobre la construccién de una caja
de herramientas que permita abordar los problemas que el pueblo plantea, y a la vez,
enfrentamos dogmatismos y hegemonias tedricas que dificultan las posibilidades de
construir respuestas a esos problemas, con instituciones, muchas veces asociadas a
intereses que no son los de las mayorias populares.” Que no sean los conceptos, los
que convoquen a la realidad, sino la realidad la que busque los conceptos, que no
sean las teorias las que definan los problemas de nuestra situacion, sino que sean
esos problemas los que reclamen y elijan, su propia teorizacion” (Martin-Baro,
1998, p.314)

3. EIl trabajo cientifico sostenido en una ecologia de saberes, donde los saberes
disciplinares se ponen en dialogo con los saberes populares, fundando asi una
epistemologia situada.

Desafios

Nos encontramos frente a desafios centrales en los barrios de Nuestramérica: crear las
condiciones para juntarnos y construir nuestros problemas de modo colectivo, desde una
epistemologia que incluya los saberes populares, la interdisciplina, la interculturalidad, la
intersectorialidad, lo intergeneracional, lo transgeneracional y la transdisciplina, como
herramientas dialégicas de coautoria popular. Sin dudas, estos procesos requieren de
organizacion y del sostenimiento de espacios de formacion colectiva, desde el analisis y la
sistematizacion de las practicas. En ese camino andamos en tiempo presente y como
horizonte de futuro a la vez.

Como profesionales de la Psicologia tenemos una responsabilidad ética situada, desde la
perspectiva de los derechos humanos y la recuperacion de la memoria soberana de nuestros
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pueblos -tantas veces acallada, borrada e invisibilizada-, desde el presente colectivo y como
promesa de futuros mas esperanzados.
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Ignacio Ellacuria y la lucha por el reconocimiento como fundamento de la

Guerra Civil Salvadoreia.
Silvana Montaruli®?

Introduccion

En un contexto general de Guerra Fria, las sociedades latinoamericanas, sufrieron la
aplicacion de politicas sociales que claramente respondieron a la satisfaccion de los
intereses de un sector social y de un escenario internacional que permitiera garantizar el
control de la region frente a dicho conflicto. Desde esta perspectiva nos permitimos analizar
el proceso de la guerra salvadorefia desde su significacion mas profunda, por tratarse de un
conflicto que lejos de fundamentarse en una contradiccion plenamente ideoldgica,
entendemos que lleva consigo el ejercicio de la funcion liberadora propia de la filosofia,
por parte de aquellos sectores sociales que, mediante diferentes expresiones, mostraron las
tensiones que fueron entramando el conflicto, en la lucha por el reconocimiento de su
derecho a “pertenecer” y “construir” su historia; sobre el fundamento de la dignidad del
hombre salvadorefio.

Consideramos que el valor intelectual de Ignacio Ellacuria®® consiste en haber hecho de la
filosofia un elemento constitutivo de una existencia dedicada a la liberacion. Asi, su tarea
de analizar la Guerra Civil salvadorefia de manera critica, permite afirmar que la opcion
filoséfica por la vida inevitablemente conduce al enfrentamiento con aquellas
ideologizaciones que se expresan a partir de la dominacion por medio de la opresion
violenta y de la muerte, no solo en El Salvador, sino en el orden politico y econémico
mundial.

En los editoriales politicos de nuestro autor es posible descubrir el entramado de relaciones
coyunturales, no solo al interior de las politicas salvadorefias, sino respecto de otros paises
latinoamericanos, y cdmo los diferentes conflictos a nivel mundial a lo largo de esos 20
afios repercutieron en nuestro continente. Cabe afirmar que sus conocimientos de la
realidad politica y econdmica de los distintos contextos histéricos de la época, le
permitieron develar los intereses sumidos en el juego de aquellas relaciones por las que El
Salvador estuvo anclado en tantos afios de guerra.

Si bien podemos leer en las paginas de sus escritos la exposicion detallada del accionar de
los diferentes actores sociales insertos en la problematica salvadorefia, nos es licito realizar
ciertas preguntas: ¢Es posible comprender los hechos y sus causas solamente desde lo
social, desde lo politico o desde lo econdmico? (Es licito justificar tan doloroso y

62 Magister en Estudios Latinoamericanos. Facultad de Ciencias Politicas y Sociales — Universidad Nacional
de Cuyo.

83 |gnacio Ellacuria. (1930-1989). Tedlogo y fildsofo. Martir de la guerra civil salvadorefia.
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prolongado enfrentamiento solamente desde las ideologias o desde la lucha de poder?
Detrés de las respuestas que podamos dar a las cuestiones presentadas, nos es radicalmente
importante reparar en las categorias de “valor”. Pensamos que dichas cuestiones nos
permiten acercarnos al pensamiento de Ignacio Ellacuria, a la luz de reparar que la
problemética del valor y de los intereses no son extrinsecos al hombre, tampoco a los
pueblos ni a las sociedades. Al contrario, son y se constituyen como elementos de su ser en
el sentido mas intimo de su “talidad”. De este modo, nuestra mirada sobre la guerra civil
salvadorefia se vuelve mas profunda, considerando en ella, la busqueda de de-construccion
de un humanismo opresor hacia la construccién de un nuevo humanismo, sustentado en
estructuras sociales més justas.

Lo expuesto anteriormente nos permite comprender que un enfrentamiento de mas de 20
afios de prolongacion en el tiempo no se fundamenta en causas que puedan desprenderse de
la superficialidad de los hechos histéricos, como las coyunturas politicas, econdémicas o
sociales. Es necesario profundizar para descubrir que los mismos ocultan y reflejan la
intima expresion de la lucha por el reconocimiento del “ser si mismo” en su mas plena
configuracién del valor del hombre y de su derecho a ser plenamente libre, en el dinamismo
de una realidad historica que permite pensar diferentes posibilidades de la realidad.

El presente trabajo rescata el fundamento del accionar de los movimientos sociales en su
lucha por el reconocimiento, y por la construccion de un humanismo, que les permitiera
cambiar las estructuras injustas de la tenencia de la tierra y el libre ejercicio de sus derechos
como ciudadanos en un contexto de ruptura con los paradigmas legales que le habian
negado la posibilidad de ser parte de la historia.

El reconocimiento como fundamento de lucha

Podemos sefialar que la historia salvadorefia tuvo el inicio de su proceso historico hacia la
guerra civil®, ya por la década de 1930, marcada por la relacion desigual entre los
campesinos y los duefios de la tierra, por los fraudes democréaticos y por la necesidad de
una reforma agraria que permitiera una mejor distribucion de la tierra. Las revueltas
campesinas y las luchas sociales fueron una constante por aquellos afios, en los que
comenzaron a formarse diferentes movimientos bajo una misma consigna, la lucha por el
reconocimiento en la propiedad y goce del producto de su trabajo.

Durante las décadas posteriores, los trabajadores de la tierra, fueron afianzandose como
movimientos disidentes al poder del estado, a pesar de la represion y de las matanzas de las
que fueron victimas; fortaleciendo su lucha social frente a un poder que les negaba su
derecho a disfrutar del producto de su trabajo, pero que, ademas, prohibia su derecho a
manifestarse por considerar que eran movimientos que, desde el marxismo, querian
desestabilizar el poder del estado.

64 Podemos sefialar el inicio propiamente dicho de la guerra civil en 1980 con el asesinato del padre Romero.
La firma de la paz entre los ejércitos revolucionarios y el gobierno fue en 1992.
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Como sabemos a mediados de los afios “70, la Reforma Agraria, habia significado en
realidad una reforma afin al sector privado y a las politicas de las élites salvadorefias,
situacion que agravo el conflicto entre el capital y la fuerza de trabajo. Por aquel entonces,
la Iglesia y la sociedad entera se hallaba dividida en cuanto a sus posiciones frente al
conflicto, en un pais de creciente inestabilidad social, politica y profunda crisis econémica.

Frente al escenario descripto, Ellacuria, desde su lugar como rector de la UCA y padre de la
Iglesia, hacia referencia al momento historico que EIl Salvador atravesaba afirmando que:

Las organizaciones populares no pueden juzgarse adecuadamente desde si son 0 no son
marxistas. (...). El criterio tiene que ser otro y lo alude con toda claridad la Carta pastoral:
si una organizacion persigue objetivos justos mediante un proceso justo, no solo es justa,
sino que merece apoyo sobre todo si es la Unica que esta buscando un bien necesario. Si
desde el punto de vista cristiano, esos fines y medios son buenos, la Iglesia debe apoyarlas,
si desde el punto de vista democratico y de bien comdn esos fines y medios son
fundamentalmente buenos, el Estado debe apoyarlas. Eludir esta cuestion de fondo
apelando a un marxismo indiferenciado es mistificar la propia responsabilidad. (Ellacuria,
2005 [1978b], T. I, pp. 665-666).

No se trataba para Ellacuria de pensar que el accionar de las organizaciones levantadas en
masa, pretendian imponer su propia ideologia, sino de reflexionar que la problematica
social no tenia que ver con la posesion del “poder” sino con la posesion del “ser”. No se
apoyaba a las organizaciones para que tomaran el poder, en tanto no se trataba de un
conflicto plenamente politico, sino de considerar que el papel fundamental de la Iglesia
desde su raiz méas intima era acompafiar la lucha por el reconocimiento del ser del hombre
en su pretension de acercarse a un ideal humano que era hacia donde se proyectaban al
exigir la promocion de los derechos de los mas necesitados.

Por lo anterior, las actuaciones efectivas de las fuerzas sociales debian pensarse desde
donde pudieran contribuir mejor a la consecucion de ese ideal. Las organizaciones sociales
con su concepto de lucha, respondian a ese ideal cuya consecucion implicaba un principio
de liberacion que superara el nivel politico para enraizarse en el ser. Esta era la expresion
de la busqueda de reconocimiento del valor del otro en tanto parte de esa totalidad, ya sea
en la materialidad del ser expresada en el mundo del trabajo, ya sea en la afirmacion de su
dignidad como persona. La lucha prolongada respondia a la necesidad de instalar esa
conciencia en la clase trabajadora, lo cual implicaba un principio de liberacion mucho mas
profundo y valioso que cualquier otro.

Si la organizacion es un derecho que debe realizarse sobre la base de la dignidad de la
persona, era necesario considerar, segun Ellacuria, dos puntos basicos: los oprimidos y
explotados del campesinado salvadorefio no podian salvaguardar su dignidad de hombres,
por tanto, la violacion de ese derecho era un grave pecado institucional; no puede
promoverse un tipo de organizacién lesionando la dignidad del hombre. Asi, considerar que
las organizaciones campesinas eran contraproducentes para el desarrollo econémico del
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pais y para su estabilidad social, considerarlas peligrosas y no permitir su participacion
democrética, era negarle su derecho a la legalizacion y empujarlas a echar mano al recurso
de la violencia.

En ocasiones, aquellos que se constituyen como la expresion de diferentes sectores que
manifiestan su disconformidad frente al modo de ordenamiento social en tanto este se
muestra deficiente a la hora de dar respuestas a las necesidades de los hombres; en
determinados momentos de su realidad préactica, deben recurrir al uso de la fuerza para
poder enfrentar a los sectores de poder que, en nombre del orden social, los persiguen y los
castigan brutalmente. La guerra civil salvadorefia tuvo una duracion de doce afios, lo que
refleja el agotamiento de cualquier otra forma de reclamo social. Su desarrollo y las causas
que condujeron a su pueblo a tomar las armas merece especial atencidn por la magnitud con
la que se sucedieron los hechos.

Debemos considerar que no se trata de justificar aqui, en sentido general, el hecho de la
guerra, pero, en ciertos contextos, implica aceptar la legitimacién o al menos cuestionarse
sobre la posibilidad de su legitimidad al considerar aquellos casos en los que se materializa
en defensa de la propia subsistencia. Esto sucede cuando se agotan o no existen instancias
de dialogo que generen nuevas formas de practicas politicas para resolver las problematicas
sociales de un pueblo.

En cuanto a las posiciones que participaron de los enfrentamientos, cabe considerar que
cada voz, y en general cada signo de expresion, puede constituirse como un modo de
ruptura con el orden establecido e implica, ademas, nuevos modos de pararse frente a la
realidad. En este tejido de relaciones antagdnicas, se trata de reconstruir el entramado social
a partir de nuevas formas de interpretacion de la praxis en la que se esta inserto. Asi, toda
expresion critica busca proyectar un futuro diferente, surge como una ruptura o quiebre y se
proyecta como la superacién de las fisuras del sistema en vigencia.

La historia de El Salvador muestra de qué modo sus tensiones sociales expresaron y
denunciaron las injusticias de un régimen econémico y politico que excluia a las masas
trabajadoras. La guerra civil salvadorefia no tuvo, en este sentido, su origen en el
descontento politico o econémico de un grupo frente a un gobierno determinado, sino que
devino como el resultado de varios factores que afianzaron la consolidacion de distintos
grupos de trabajadores decididos a cambiar la realidad social de su pais, desde una moral
emergente que consideraba el valor del trabajo como expresién de lo humano.

Por lo anterior, es fundamental comprender el lugar que tuvo la problemaética de la tenencia
de la tierra, lo que nos lleva a pensar que la historizacion del concepto de propiedad, como
se daba por aquellos afios en el campo salvadorefio, mostraba que la forma de propiedad
predominante en el pais y la defensa que de ella se hacia, estaba sustentada en una
ideologizacion:
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(...) la actual tenencia de tierras ha logrado y esta logrando lo contrario de aquello que se
propone para su justificacion. Intentar el cambio de la estructura de esa tenencia para logar
gue se empiece a conseguir lo que se propone ser el objetivo fundamental de la propiedad,
es el mejor camino para desenmascarar las verdaderas intenciones y posiciones de cada
quién y de cada uno de los grupos. Resta alentar el lado positivo del proceso y la velocidad
de su marcha, alentar todas aquellas condiciones reales requeridas sin olvidar la conciencia
colectiva, la asimilacion del proceso por los campesinos y la debida organizacién, sin las
cuales el proceso no tendria viabilidad dadas las gigantescas resistencias que le estan
poniendo las clases dominantes actuales. (Ellacuria, 2005 [1976b], T. I, p. 611).

Si la propiedad es necesaria para la libertad, la mayoria de los campesinos carecian de la
condicion indispensable para la libertad. Si la propiedad es fruto del trabajo y se
fundamenta en él, concluimos que el trabajo secular del campesino no es un trabajo
humano porque deberia haberle producido una propiedad que no tenia.

Los movimientos campesinos que, por la década del treinta, obraban sobre la base de la
paz, aln a conciencia de que las represiones por parte del Estado podian costarles, como de
hecho ocurrié en reiteradas oportunidades, incluso la propia vida; comprendieron en la
década del setenta que era preciso recurrir a la violencia como medio para ciertos fines
naturales®.

Ellacuria reflexiona respecto a la relacidn entre las organizaciones populares y los grupos
guerrilleros al exponer las siguientes cuestiones:

(...) (Empezaron las organizaciones populares con la vista puesta en los grupos guerrilleros
0 se vieron forzadas por la represion de sus justas aspiraciones a poner la vista en ellos? Si
esto segundo es lo verdadero; si las organizaciones populares se vieron forzadas a buscar
apoyo en grupos armados; ¢de quién es la responsabilidad? ¢Qué significa este hecho como
juicio sobre la conduccion de la politica en el pais? (...) En segundo lugar. ;Es o no un
punto esencial en los principios de las organizaciones populares su unidad con los grupos
guerrilleros? ¢Se trata solo de una alianza tactica o es una alianza definitiva? ¢Si es una
alianza definitiva, se ha pensado realmente si son conciliables la dindmica de un
movimiento campesino, que ha de ser multitudinario con la dinamica de un grupo
guerrillero que ha de ser elitista? (Ellacuria, 2005 [1978a], T. Il, pp. 717-718).

Podemos afirmar que las organizaciones populares se vieron forzadas a formar grupos
guerrilleros, movidas por la persecucion del Estado a sus reclamos, por el peligro constante
a enfrentar la vida sin garantias constitucionales que protegieran el ejercicio de los derechos
fundamentales, por el deterioro de las condiciones de cada hogar, de cada familia que veia

8 Benjamin afirma que “En tanto el derecho natural es capaz de juicios criticos de la violencia en todo
derecho establecido solo en vista de sus fines, el derecho positivo, por su parte, establece juicios sobre todo
derecho en vias de constitucién Unicamente a través de la critica de sus medios. Si la justicia es el criterio de
los fines, la legitimidad lo es el de los medios. No obstante, ambas escuelas comparten un dogma
fundamental: fines justos pueden ser alcanzados por medios legitimos y, medios legitimos pueden ser
empleados para fines justos. El derecho natural aspira justificar los medios por la justicia de sus fines, por su
parte, el derecho positivo interna garantizar la justicia de los fines a través de la legitimacion de los medios”
(Benjamin, 1999, pp. 32-33)
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destruida su propia economia familiar. No restamos la importancia que tienen las
formaciones guerrilleras ni su accionar sobre los ultimos afios de la década del setenta, pero
pensamos que la raiz del problema no tuvo su generacion en la sociedad, sino en las
decisiones politicas que se repitieron a lo largo de la historia salvadorefia. Podriamos
proyectar como se hubieran dado los hechos frente a una sociedad en la que el derecho a
formar sindicatos hubiera sido reconocida como legitima, en la que la apertura al dialogo
por parte de los sectores econdmicos y del gobierno hubiera sido una caracteristica
practicada de hecho, en la que la justicia social y la intencion politica de mejorar los niveles
de vida de los ciudadanos hubiera estado reflejada en las acciones y determinaciones
politicas de un Estado que, ademas, hubiera garantizado el cumplimiento del ejercicio de la
libertad de expresion. Mas radicalmente, podriamos pensar si una reforma tan importante
como la Agraria, podria haber cumplido su funcion (si no hubiera sido utilizada para usos
afines al poder) de servir como nexo entre la sociedad y el Estado para evitar la guerra civil.

Los movimientos sociales en sus diversas expresiones tuvieron una impronta de
reivindicacion, surgieron desde una moral emergente cuya urgencia fue la de lograr otras
formas de interpretacion de la realidad social, construidas sobre la base de la afirmacion de
la propia dignidad. Los ejércitos clandestinos, conscientes de que su compromiso de
cambio implicaba asumir que se estaba dispuesto a pagar por él el precio que fuera
necesario, fueron expresion de la conciencia de un sujeto que se auto valoraba como
constructor y responsable del curso que tomara la historia de su pais, a partir de su
participacion como sujeto forjador de su propia realidad. En este sentido, no solo desde las
letras, sino también desde el ejercicio politico en su méas plena configuracién practica, fue
posible la produccion de un discurso emancipador y liberador del orden establecido.®

Hablamos de la contraposicion entre las luces y las sombras que los salvadorefios
transitaron en la afirmacion de un nuevo humanismo. Luces en el sentido del despertar
emancipador de una legalidad opresora de lo mas intimo del ser del hombre en su
cotidianidad. Sombras para significar la oscuridad del camino doloroso de miles de
pérdidas de vidas humanas, de despojos de lo propio, de torturas y desapariciones injustas.

Constituye un dato no menor que los enfrentamientos armados fueran una caracteristica de
esa época en toda la geografia centroamericana, aunque se dieran con mayor 0 menor
intensidad segun los paises. Esto nos permite afirmar que el desarrollo de las diferentes
guerras no fue casual, sino que se consolidaron como el efecto irreversible por la aplicacién
de determinadas medidas politico-econdmicas y sociales en la configuracién geopolitica
internacional. Nicaragua y Guatemala, ademas de El Salvador, fueron en este sentido
victimas de la aplicacion de un plan capitalista extremo que llevo a sus pueblos a sumirse
en la pobreza y en la desesperacion de tener que huir para conformar frentes de resistencia
contra la opresion del poder del gobierno.

% Nos referimos a aquel discurso que se levanta sobre los pilares de la opresion.
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Es necesario detenernos en ciertas consideraciones respecto del término “guerra” por ser
este muy complejo y estar sujeto a diferentes formas de interpretacion. Consideramos como
negativas a las guerras cuyos objetivos son meramente politicos, econdémicos o de control,
ya sea desde un Estado a otro o desde un sector social sobre otro. Las guerras aqui se
producen intencionalmente para someter a los pueblos, a los grupos sociales y para imponer
desde la fuerza un control social, cultural o econémico que de otro modo no se podria
alcanzar.

Sin embargo, existen guerras que intrinsecamente tienen un sentido positivo. Nos referimos
a aquellas que se constituyen como efectos de luchas de reivindicacion social. Estas
ultimas, al contrario de las anteriormente mencionadas, toman sentido y legitimidad por ser
liberadoras. La practica de una guerra con estas caracteristicas no surge con un objetivo de
imposicion social ni de conquista, sino que deviene como resultado de otros hechos, en
algunos casos, del choque producido entre el orden social establecido y aquellos actores
sociales que pretenden romper con ese orden impuesto ya que no lo aceptan como propio
porgue no se identifican con él. El chogue de estas dos fuerzas enfrentadas desemboca en
una guerra que, efectivamente, se constituye como legitima en tanto cumple una funcion
liberadora de los determinismos propios de una legalidad axioldgica que los excluye y que
no ha podido ser superada por otros medios previos.

Considerar el sentido del término “guerra” desde esta segunda posibilidad, nos permite
alcanzar una vision clara de lo que significd un hecho, calificado por su magnitud, como
uno de los genocidios mas importantes de la historia latinoamericana. Quienes
conformaban una linea critica hacia los gobiernos de la época (los distintos movimientos
sociales, el sector de la Iglesia que estaba a favor de los mas desprotegidos, trabajadores de
la tierra, profesionales y ciudadanos en general), lucharon no para imponerse o ejercer
gobiernos de control, lo hicieron desde la urgencia para lograr que los derechos y los
valores del pueblo salvadorefio les fueran restituidos.

La construccién de una nueva sociedad desde un pensamiento critico y la puesta en escena
de ese pensamiento en las practicas de insurreccién, tuvo un alto precio, miles de vidas y
doce afios de horror, pero también tuvo el mas profundo de los sentidos: la posibilidad de
construir una sociedad diferente sobre la base del ejercicio de los derechos humanos, de la
justicia social y sobre la construccion de la democracia en su mas pleno ejercicio de la
libertad.

Los ejércitos revolucionarios salvadorefios, entre los que podemos mencionar al FMLN
(Frente Farabundo Marti para la Liberacion Nacional), UNO (Unién Nacional Opositora),
FPL(Frente para la Liberacion), ERP (Ejército Revolucionario del Pueblo), BPR (Bloque
Popular Revolucionario), las LP28 (Ligas Populares 28 de febrero) y el FAPU (Frente de
Accion Popular Unificada); se constituyeron como movimientos de oposicién cuyo
objetivo principal fue la restitucion del ejercicio de la ciudadania al pueblo salvadorefio.
Estas organizaciones, si bien en sus inicios mayormente estuvieron formadas por poblacion
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campesina, a finales de la década del 70 aglutinaban, ademaés, a otros sectores de la
sociedad: profesionales, intelectuales, obreros, universitarios y sindicalistas.

La destruccion de estos movimientos era un objetivo fundamental para el proyecto de
derecha, tal como lo demostraba lo ocurrido en las diferentes manifestaciones,
principalmente, en las matanzas del 22 de enero® y en el dia del sepelio de monsefior
Romero® , como asi también se habia visto:

(...) en el recrudecimiento de la campafia represiva tras el logro de la radicalizacion
derechista de gran parte de la Fuerza Armada y de los cuerpos de seguridad, acompafiada de
la proliferacion de bandas paramilitares que han desatado una verdadera caceria de quienes
suponen ser simpatizantes de la izquierda. (Ellacuria, 2005 [1980a], T. Il, p. 917)

Por entonces las luchas armadas se traducian en més de 15.000 ciudadanos asesinados,
lideres politicos exiliados en su mayoria, universidades cerradas e intervenidas
militarmente, parroquias abandonadas por las amenazas de muerte, escuelas destruidas y
cientos de ciudadanos exiliados por el horror vivido en la vida cotidiana. Sin olvidar la
aplicacion de medidas como el estado de sitio y el toque de queda, que favorecian toda
suerte de toma de rehenes y apresamientos; se sumaba un decreto que permitia el
reclutamiento a los menores de 16 afios para cualquier forma de acciones militares sin
ningdn tipo de garantias.

Lo anteriormente dicho nos permite analizar el conflicto en su componente ético. Para
nuestro autor lo que estaba en juego eran principios fundamentales de comportamiento,
tanto colectivos como individuales. Esa eticidad, ademés de ser politica, surgia con mayor
claridad desde los hechos reales. El dilema de los principios, los hechos y su posible
relacién llevaba a Ellacuria a reflexionar sobre los extremos del principismo y el
pragmatismo, notando que debia tenerse cuidado de no caer en ellos:

El principismo parte de la idea de que solo los hechos conformes a los principios son
hechos aceptables, mientras que el pragmatismo parte de la idea de que la posibilidad no

67 El 22 de enero de 1980 las calles de San Salvador acogieron la manifestacion multitudinaria propiciada por
la Coordinadora Revolucionaria de masas en un intento por unificar a las organizaciones sociales. Frente a la
Catedral comenzaron los disparos. Monsefior Romero hablo telefénicamente a miembros de Casa de
Gobierno, pero estos negaron su vinculacion a los francotiradores. Méas de 50 personas fallecidas y cientos de
heridos fueron el saldo, ademas del asesinato de Mario Zamora, procurador general de la Republica y maximo
exponente de la linea progresista del Partido Democrata cristiano el 23 de febrero, en su propio domicilio y a
manos de un Escuadron de la Muerte. Las fuerzas que empujaban al pais hacia la guerra abierta eran mas
poderosas que las que trataban de evitarla. Ver: https://www.el mundo.es/america/blogs/2011/01/22

68 Angel Vicente Peird, el 14 de octubre de 2018, pastor evangélico, recuerda el dia del sepelio de Romero,
pues habia sido invitado a decir unas palabras. Peiré vivia por ese entonces en Honduras. EI 30 de marzo de
1980 se llevo a cabo el funeral ante la presencia de una multitudinaria concurrencia, ademas de autoridades de
la Iglesia llegadas de diferentes paises e incluso de representantes de los gobiernos de muchos paises. En el
momento en que Peird decia unas palabras a la entrada de la Catedral comenzaron a sentir disparos dirigidos
directamente a las personas que se encontraban alli. Muchos pudieron refugiarse en la Catedral, muchos otros
tuvieron que correr desesperados para no ser alcanzados por los francotiradores.

Ver: https://www.infobae.com/america/historia-americana/20218/10/14
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tiene nada que ver con la normatividad y de que algo es siempre mejor que nada. El
principismo tiende a ser intransigente, aunque suele ser mas coherente y disciplinado. El
pragmatismo tiende a ser acomodaticio y erratico. Aquél, tiende a ser mas idealista, en el
sentido peyorativo del término, mientras que este tiende a ser utilitarista, también en un
sentido peyorativo. (Ellacuria, 2005 [1981b], T. II, p. 953)

Nuestro autor plantea la necesidad de buscar una posicion superadora a los extremos
planteados y propone hacerlo desde el realismo. En tanto la realidad no es mero hecho ni
mero principio, ella misma es la que debiera determinar tanto los principios como las
conductas. Desde este realismo seria posible encontrar una solucidon porque “se acomoda a
las raices del problema y propone realistamente los remedios profundos adecuados, que son
a la vez ajustados y justos” (Ellacuria, 2005 [1981b], T. II, pp. 954-955).

En sintesis, debian considerarse los hechos que constituian en su unidad los elementos
determinantes de la realidad salvadorefia. Primero: la situacion dada a finales de 1976 con
el fracaso del intento de la reforma agraria que habia provocado el endurecimiento de las
acciones represivas y la polarizaciéon de las partes enfrentadas. Se pensd, entonces, que
podia iniciarse un reformismo controlado que resolviese los problemas estructurales del
pais y que quitase base social a los movimientos populares. Segundo: el 15 de octubre de
1979, en la cual se intentdé un proceso de reformas parecido, forzado por las mismas
circunstancias y movido por semejantes razones. La derrota del proyecto reformista de
1976 acelerd y agravo el proceso de represion que golped, en su primer momento, a los
sectores democraticos que fueron burlados en las elecciones de 1977 y reprimidos hasta
casi quitarlos de la escena politica. La violencia institucionalizada habia creado una
estructura econémica, social, politica y militar que era la causa originaria de lo que estaba
ocurriendo en El Salvador. Como consecuencia, para Ellacuria, emergia una fuerte
oposicion politica y militar, cuyo fundamento objetivo era la injusticia estructural y cuyo
fundamento subjetivo era un ideal y una organizacion politica que contradecia no solo las
causas fundamentales de la situacion del pais, sino también al esquema politico-militar que
lo sustentaba. Esta oposicion ya no era solo ideoldgica ni siquiera econdémica, sino politico-
militar y se disputaba el poder. Tercero: la fuerte represion acelerada y agravada desde
enero de 1980, con la entrada del partido Demdcrata Cristiano. Esa represion contaba con
un conjunto de rasgos que la hacian excepcional: masiva por su numero, sangrienta y
salvaje, pues no solo se mataba, sino que se torturaba y se cometian contra las victimas
acciones crueles y sadicas. Era una represion indiscriminada que buscaba aterrorizar sin
excluir a niflos, mujeres, ancianos ni a los sectores mas respetados del pais, como en el caso
de Monsefior Romero, de decenas de maestros y profesores universitarios, entre ellos el
rector de la Universidad de El Salvador y casi toda la dirigencia del FDR. Cuarto: los
intentos fallidos de democratizacion por medios de elecciones, cuyo primer registro
fraudulento data de 1972, y que se habian repetido en 1973 y 1976. Quinto: la importancia
del poder militar que desde 1932 estaba encargado no solo de la seguridad nacional, sino de
la garantia en la distribucion y disfrute del poder economico y del poder politico a favor de
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las clases dominantes del pais y del mantenimiento de unas estructuras e instituciones que
lo garantizaran.

Nuestro autor apela a trabajar sobre el eje ético-politico del didlogo, su necesidad historica
y real manifestada de multiples formas en las exigencias de la realidad. Afirmaba que han
sido los mismos frentes revolucionarios:

a) los que méas han luchado contra la injusticia estructural del pais, b) los que mas han
defendido la causa de las mayorias populares, c) los que méas han sufrido la represion de las
fuerzas oligarquicas y del terrorismo de estado, d) los que han impulsado indirectamente los
cambios estructurales, pues la eleccion norteamericana por el modelo reformista demdcrata
cristiano se ha debido a la necesidad de contrarrestar el respaldo popular gue tenian o
podian tener los movimientos revolucionarios, €) lo que hoy ofrecen puntos fundamentales
para la reestructuracion de la sociedad en el camino de una paz y de un desarrollo que
reduzcan sustancialmente el peso del capital en la configuracién de nuestra historia.
(Ellacuria, 2005 [1986¢], T. I11, pp. 1380-1381).

Respecto a la sistematica violacion de los derechos humanos, Ellacuria afirma que la
violacion de Derechos Humanos en la guerra salvadorefia, tenia tres agentes responsables:

(...) ante todo el Estado, que a través de la Fuerza Armada ha sido el maximo responsable
de los setenta mil muertos, la mayor parte de ellos asesinados, en segundo lugar, la extrema
derecha a través de los escuadrones de la muerte, en cuanto éstos pueden ser diferenciados
de efectivos puramente militares y, en tercer lugar, el FMLN que también ha cometido
asesinatos terroristas y ha perpetrado numerosas violaciones de los derechos humanos.
Pero, si separamos los hombres armados que han caido en combate, las estadisticas de
asesinatos ponen en primer lugar a la Fuerza Armada y en segundo lugar a los escuadrones
de la muerte de la derecha. (Ellacuria, 2005 [1989c], T. Il, p. 1225).

La lucha armada desde los grupos paramilitares, no tenian su raiz en las armas mismas, sino
que surgia como resultado de la violencia institucionalizada cuyo modus operandi consistia
en silenciar las protestas, a como diera lugar, incluso desde la muerte. Por esta razon es
importante comprender que los grupos disidentes no tomaron las armas como herramienta
de expresion sino como medio de defensa frente a los reiterados asesinatos y desapariciones
que sufrian en sus protestas. Recordemos que en 1932 la manifestacion social como
consecuencia del golpe institucional a la democracia habia dejado por saldo alrededor de
30.000 muertos.

La guerra es un hecho complejo, mas aun cuando la dinamica histérica obliga a los grupos
rebeldes a recurrir a las armas con el fin de defender la propia vida. Agotadas las instancias
de paz, no habia otra posibilidad que llevar a la practica la lucha armada, en tanto se era
consciente de que el momento de reconstruccion de los valores sociales tendientes a formar
sociedades justas, en las que la “dignidad del hombre” fuera el eje transversal de cualquier
pensamiento politico, estaba, incluso, por encima de la paz. El orden social no podia
reestablecerse si desde las instituciones la respuesta a los reclamos sociales y a la
legitimidad de la protesta era respondida con armas de fuego, tampoco era posible acallar la
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voz de una sociedad que en nombre de sus muertos sentia el llamado moral a defender la
reivindicacion de su universo axioldgico, por lo que consideramos que la guerra civil
salvadorefia fue un fendmeno inminente e inevitable.

Ignacio Ellacuria, tuvo una posicion definida y comprometida en el conflicto salvadorefio,
llevando su palabra a los mas necesitados, y asumiendo un marcado compromiso social
basado en el andlisis de la situacion socio - politica y econdémica de su pais, buscando
mostrar las relaciones y las tensiones entre los sectores dominantes, la opresion militar, los
ejércitos paramilitares y el pueblo salvadorefio. Podemos afirmar que el periodo historico
desde la década de 1930 hasta fines de 1989 muestra las tensiones sociales que pusieron de
manifiesto el juego de relaciones que enfrentaron una praxis opresora a una praxis
emancipadora. Este discurso fue posible desde la conciencia de la necesidad de
reconocimiento de la propia humanidad, por parte de aquellos sectores sociales que se veian
impedidos en del ejercicio de sus derechos més vitales, como los vinculados a la
satisfaccion de sus necesidades o a la remuneracion justa a cambio del trabajo realizado. La
dignidad, intrinseca al hombre que trabajaba en el campo exigia ser reconocida; y en este
sentido, los movimientos sociales salvadorefios fueron creciendo y afirmandose desde esta
matriz de pensamiento. Surgieron para reivindicarse como sujetos de su propia historia y no
como objetos necesarios para la construccion de historias ajenas.

La guerra toma aqui un sentido diferente, los distintos movimientos sociales se alzaron en
armas desde la urgencia por lograr que los derechos y los valores del pueblo salvadorefio
les fueran restablecidos, sustancialmente, aquellos vinculados a la satisfaccién de sus
necesidades. Los ejércitos revolucionarios salvadorefios se constituyeron como
movimientos de oposicidon cuyo objetivo principal consistio en poder restituir al pueblo
salvadorefio el ejercicio de la ciudadania.
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La importancia de la lucha zapatista para los pueblos nahuas de la region
cholulteca

Participacion de Pueblos Unidos de la Regién Cholulteca y de los Volcanes
Puebla, México

Nosotros somos pueblos nahuas de la Region cholulteca, en Puebla, aqui vivimos y
luchamos.

Celebramos esta fecha tan importante, que es el nacimiento del EZLN hace 40 afios,
también celebramos la libertad del compafiero base de apoyo, Manuel Gémez que habia
sido encarcelado por los malos gobierno, pero gracias a la union de los pueblos se logré su
libertad.

Hoy reconocemos la historia que nos han legado los comparieros zapatistas que desde su
fundacion han compartido dignidad, valentia y esperanza de construir un sinfin de mundos
nuevos, en diferentes modos y formas. Su lucha nos permite fortalecernos, aprender de
cdmo ejercer nuestra autonomia y como unirnos con otros y otras.

Hoy abrazamos a nuestros hermanos zapatistas.

Sabemos que el 17 de noviembre de hace cuarenta afios, no solo nacié el EZLN, también
nacio la posibilidad de la unién de los pueblos en México y el mundo. Hace 40 afios, los
zapatistas abrieron una ventana que nos permitio a todas y todos mirarnos, encontrarnos
para seguir luchando juntos, como lo seguimos haciendo ahora y como lo seguiremos
haciendo siempre.

A nuestros hermanos zapatistas los imaginamos y pensamos caminando en sus montafias,
en sus rios, en sus campos, trabajando la tierra, sembrando y sabemos que en cada paso que
dan, ellos siembran libertad y dignidad para todas y todos. Celebramos su 40 aniversario y
también queremos celebrar los 30 afios del levantamiento, y los 20 del nacimiento de los
caracoles, por que en cada paso que dan los compas del EZLN, se van abriendo grietas y de
estas grietas nacen muchas méas que van minando este sistema capitalista de muerte que
pretende aplastarnos a todos.

Para hablarles un poco de nosotros, los pueblos nahuas de la regién cholulteca, queremos
decirles que la Gnica forma que conocemos los pueblos para vivir, para celebrar, es la lucha,
la resistencia y la construccion de autonomia.

Nosotros somos pueblos nahuas, habitamos la region de los volcanes en Puebla, un lugar
muy rico en agua y en historia, una historia de lucha y resistencia, una lucha incansable, por
defender la madre tierra.
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Nuestras abuelas y abuelos nos ensefiaron a conocer la tierra, a escucharla, a aprender del
cielo, asi sabemos si algo esta dafiando, por ejemplo, ya vemos que las lluvias se atrasan,
que hace mas calor, y eso vemos que es por las empresas, como la Volks Wagen que
avienta bombas antigranizo para espantar las nubes.

Sabemos que la tierra esté sana, que el agua esta viva porque hay mucha diversidad, porque
se da bien el maiz, porque hay tranquilidad, podemos hacer nuestro trabajo en el campo,
podemos celebrar nuestras fiestas, porque no tenemos enfermedades graves. Hay salud y
hay buena vida si tenemos alimentos no contaminados, si podemos disfrutar del agua en
nuestros pozos, limpia y suficiente, si nuestros hijos pueden estar con libertad en el campo.

Nosotros como pueblos, somos constructores y poseedores de un sistema propio de salud
que estd integrado a nuestra identidad étnica, cultural, religiosa a nuestra manera de
entender el mundo (cosmovisién) como parte fundamental de nuestro proyecto de vida
integral, que nos fortalece y se toma en cuenta en el derecho a la vida, a la salud y al
respeto por todo. Nos desarrollamos como pueblos en nuestros lugares sagrados, la
sabiduria, la ciencia y tecnologia de nuestras abuelas y abuelos.

Nuestras abuelas y abuelos nos ensefiaron a escuchar a nuestros hermanos del pueblo y de
otros pueblos, a no imponer sino construir acuerdos que sean buenos para todos. Nos
ensefiaron a ser congruentes y poner el ejemplo.

También nos ensefiaron nuestros padres y abuelos a hacer trabajo comunitario, o servicio le
Ilamamos, que son acciones en colectivo que nos permiten tener limpia nuestra comunidad,
resguardar nuestros caminos, fortalecer los lazos entre vecinos y comunidades, organizar
nuestras fiestas patronales, compartir el pan, defendernos en caso de ataques a alguien de
nuestra comunidad, defendernos en contra de los proyectos capitalistas de muerte,
coordinarnos con otros pueblos para ser mas fuertes.

Nos ensefiaron también que nadie va a hacer por nosotros lo que nos toca, y lo que nos toca
es luchar y cuidar la tierra y el agua.

Nosotros somos un pueblo originario, el pueblo nahua cholulteca, hay otros pueblos
nahuas, pero hay muchos otros pueblos originarios, nos coordinamos y fortalecemos en el
Congreso Nacional Indigena, desde ahi compartimos nuestros dolores, nuestras rabias, pero
también aprendemos de como estan luchando en otros territorios, qué problemas estan
enfrentando interna y externamente, y vamos viendo por donde construir caminos para
otros mundos posibles. Nosotros como pueblos originarios tenemos una larga historia de
lucha, pues desde la llegada de los espafioles han querido eliminarnos, desaparecernos no
solo con las armas, también borrando nuestra historia, nuestra lengua, nuestras tradiciones,
pero las hemos sabido defender y aqui seguimos.

En las escuelas, a nuestros padres les prohibian hablar nuestra lengua, el nahuatl, ya muy
pocos la hablan, pero quedd resguardada en nuestros apellidos, en los nombres de los
utensilios que usamos en la cocina, en el trabajo del campo, en los nombres de nuestros
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pueblos, Ometoxtla, Cuanala, Zacatepec, Nextetelco, Almoloya, Cuautlancingo,
Coronango; en las herramientas de trabajo, nuestras practicas, nuestras fiestas y nuestra
vida cotidiana.

Nuestros abuelos y abuelas tuvieron que enfrentarse a los gobiernos de su momento y a sus
planes de muerte y destruccion. A lo largo de esta historia de lucha hemos aprendido que de
los malos gobiernos y de sus instituciones, no debemos esperar otra cosa mas que traicion y
desprecio. No creemos en sus leyes, con ellas nos han intentado encarcelar, nos han
criminalizado.

A mediados del siglo pasado, nuestros padres crearon la Unién de lecheros y campesinos
13 de octubre, se cred porque el entonces gobernador Pedro Nava Castillo obligaba a pagar
impuestos por llevar los productos del campo a vender al centro de Puebla, y a quienes no
pagaban los golpeaban y les tiraban o robaban su mercancia. Por eso los pueblos
cholultecas junto con otros pueblos de Tlaxcala se organizaron y junto con otros sectores de
lucha como los estudiantes, lograron derrocar al gobernador.

Desde entonces se fue fortaleciendo mucho la lucha en nuestros pueblos, asi detuvimos
proyectos como el primer trazo de ruta del gasoducto que ahora es del Proyecto Integral
Morelos, pero antes se llamaba Distribuidora de Gas Zapata, nuestros padres y madres
quitaron, con sus propias manos, las estacas que sefialaban el trazo de ese gasoducto, en su
momento se pard, pero el gobierno insistio y lo reubico por el pueblo de Zacatepec, y ahi
esta, inservible el tubo de muerte pero ya con el nombre de Proyecto Integral Morelos,
nosotros lo paramos.

Paramos también la instalacion de torres de alta tension, querian instalarlas junto a
escuelas, nosotras conocemos las enfermedades que causa la radiacion de esas torres y no
lo podiamos permitir, igualmente nos organizamos y las paramos.

Igualmente, corrimos a una granja marranera que estaba contaminando los pozos del pueblo
de San Juan Tlautla y después contaminaria los de los pueblos aledafios. Hicimos primero
un planton y después al no haber solucién abrimos las puertas, todos los marranos salieron
y nunca mas regreso esa granja a San Juan Tlautla.

Cuando nosotros decidimos cerrar la empresa Bonafont del corporativo francés Danone, los
mas de 20 pueblos nahuas que nos reunimos en asamblea, denunciamos y juzgamos y
castigamos a las instituciones criminales del mal gobierno, también a la empresa asesina
Bonafont, que nos robd nuestra agua durante 30 afios, a todos los funcionarios que
permitieron el saqueo de nuestros mantos acuiferos, a cambio de un monton de billetes para
gastarlos en sus vicios, el castigo fue para todos ellos y consisti6 en cerrarles
definitivamente la fuente que mantenia su ambicion, cerramos el pozo de muerte que nos
impusieron, tomamos las instalaciones de esa empresa saqueadora y la convertimos en una
ventana hacia la vida que como pueblos desarrollamos.
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Convertimos las oficinas donde administraban la explotacion de los trabajadores en una
clinica, construimos también una cabina de radio y television, y un espacio de organizacion
para nosotras como mujeres. El lugar donde estos empresarios o, mejor dicho, los
empleados, de esa trasnacional, se sentaban a decidir sobre la vida de miles de personas,
donde administraban la muerte de miles de personas, la sequia de nuestras tierras, el saqueo
en nuestras comunidades. Esas oficinas, esa sala de juntas, la convertimos en una
biblioteca, con miles de libros para la comunidad.

En sus patios donde almacenaban miles de litros de agua secuestrada en garrafones,
nosotros construimos corrales para nuestros borregos, gallinas, cerdos y conejos que
formaron parte de nuestras cooperativas.

Nombramos a todo este esfuerzo, Altepelmecalli, la casa de los pueblos, y si, la nombramos
en palabra nahua, para decirles a todos esos despojadores y asesinos que, pese a toda su
violencia, despojo y traicidn, no nos vencieron, aqui seguimos.

La casa de los pueblos fue solo una muestra de lo que somos capaces de hacer en colectivo,
pero lo mas importante para nosotros fue haber recuperado nuestra agua.

Ya perdimos la cuenta de cuantos litros de agua hemos liberado desde que cerramos la
planta, pero seguro son millones y millones de litros de agua que corren libremente por
nuestros mantos acuiferos, y llegan a nuestros pozos en nuestros hogares.

Nuestra lucha contra este sistema de muerte llamado capitalismo, es permanente,
defendemos nuestro territorio contra desechos industriales que pretenden derramar en el rio
Metlapanapa, defendemos nuestro territorio contra la militarizacion, y también contra el
Proyecto de muerte integral Morelos, y seguimos defendiéndolo y lo seguiremos
defendiendo ante cualquier otro gobierno, proyecto o empresa que quiera imponerse,

Nuestros hermanos zapatistas, nos han inspirado mucho para todos estos esfuerzos de
construccién de autonomia, ellos nos han ensefiado que la lucha es mundial, asi como este
sistema esta en todas partes, y cuando nosotros cerramos una empresa trasnacional, lo
pudimos comprobar en carne propia: las empresas son las que mandan, por eso usaron
tantos militares y policias para desalojarnos de Altepelmecalli, porque el mal gobierno,
tenia que defender a sus patrones, pero enfrentarnos a esa empresa trasnacional, a esa
empresa criminal del grupo danone, nos permitié que compafieros y comparieras de otros
paises, otros territorios que también estan en lucha, conocieran nuestra lucha, que se
solidarizaran con nosotros, y también nos permitio aprender de ellos. Se empezaron a trazar
caminos que nos unen, a pesar de las distancias, caminamos juntos.

Sabemos que, en todas partes, el capitalismo despoja y mata por eso es tan importante que
nos conozcamos y acompafiemos y luchemos juntos, vemos como la industria, la mineria y
también empresas como Danone, no distinguen el color de piel, ni la lengua, ni nada les
importa, mucho menos las edades, a los nifios son a quienes con mas safia dirige sus
ataques.
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En todos los rincones del mundo impone la muerte y el despojo, es por eso que en estos
tiempos en que la guerra contra la vida, contra la humanidad, contra la madre tierra, esta
guerra por el agua, esta guerra por acumular todo en manos de unos cuantos, se ha
recrudecido y es momento en que la congruencia y la dignidad de nuestros hermanos
zapatistas nos fortalece. Los vemos y vemos como van innovando, van cambiando sus
formas de organizarse y al ser comparieros parte del Congreso Nacional Indigena, nos
unimos siempre a sus demandas y nos respaldamos como pueblos originarios que somos y
que han intentado desaparecernos por tantos afios.

Ahora que son los 40 afios del nacimiento del EZLN sabemos que no son solo cuarenta
afos, sino que son cientos de afios en que nuestros hermanos de los pueblos mayas han
resistido, no solo para seguir existiendo sino para vivir y dejar vida a los que vienen.

Eso es lo que estamos aprendiendo de los compafieros zapatistas y asi en todos los rincones
del pais en donde hay pueblos originarios, resistimos y construimos vida.

Sabemos que cada vez es mas dura la guerra, nosotros estamos viviendo la militarizacion,
recientemente tuvimos un enfrentamiento con la policia en nuestras comunidades, sabemos
gue van a venir golpes mas fuertes, sobre todo para los pueblos que estamos en resistencia,
pero también vemos que en otros lados estan surgiendo luchas en defensa del agua que por
la necesidad, por la sed, por la impotencia de lo que estan viviendo en sus comunidades, no
les queda de otra mas que organizarse y resistir.

Nosotros como pueblos sabemos que la unién es lo mas importante y seguimos caminando
junto con otros pueblos, en el Congreso Nacional Indigena, pero ahora también en la
Asamblea Nacional por el Agua y la Vida, y asi como ahora nuestros compafieros
zapatistas celebran 40 afios pues nosotros nos imaginamos celebrando también el 40
aniversario del surgimiento de la Asamblea Nacional por el Agua y la Vida porque es una
lucha que también es permanente, es urgente y vamos a seguir creciendo y encontrandonos
con otras hermanas y hermanos que defienden el agua y la vida.

Deseamos que mas personas en todo el pais y el mundo despierten y se organicen, por ello
nos esforzamos en ser congruentes en nuestras luchas, y asi como los zapatistas son
ejemplo de lucha para nosotros, también nosotros lo podamos ser para otros pueblos.
Porgue sabemos que la autonomia es el verdadero horizonte para la vida.
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El siguiente libro irrumpe en una bruma de luchas y derrotas en la region. En Argentina
en particular, el avance del despojo y la represion se cuela en los territorios disfrazados
de libertad por los voceros del capital. Retornan los discursos del rebafio, que pretenden
seguir instalando una convivencia que radica en el bienestar de unos pocos, en la pleni-
tud del capital sobre el malestar del pueblo, en la libertad de mercado sobre la opresion
de las personas, en la opulencia de los duefios de todo y en el hambre de los duerios de
nada.

Ante la incertidumbre y la espera que instalan los medios de comunicacion, como estra-
tegia para continuar delegando la representatividad y el monopolio de la voz de los pue-
blos, al menos se erige un contraste con las experiencias, luchas y movimientos que
irrumpen en las fronteras que imponen las estructuras del poder. Levantamientos que
expresan otros modos de existencia, otros modos de relacion, otros modos de pensar y
transitar la vida. Los nuevos paisajes que florecen en las luchas de Nuestramérica, se ex-
presan en cada pagina del siguiente libro, interpelando en cada parrafo las estrategias
de des-sensibilizacion y ceguera que se construyen frente al sufrimiento y el abandono

Nos sigue convocando el disefio y la construccion de una Psicologia Nuestramericana,
critica, situada, pluriversa, que dialogue con los diversos territorios, realidades y cosmo-
visiones que habitan en nuestra querida Abya Yala.

Por ultimo, este libro apunta a seguir cultivando luchas y diseios que permitan una alter-
nativa en la trasformacién de las condiciones indignas a la que se han sometido a gran
parte de nuestros pueblos. Compartimos un libro que, como telar, hilo por hilo -palabra
por palabra-, va dotando de forma nuestras luchas, nuestras esperanzas y los caminos
del encuentro para otros mundos.
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